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éditorial

La Femme selon Jean-Paul Il.
Modeéle, contre-modeéles

‘est Elisabeth Lacelle, professeure titulaire au Département des sciences
religieuses de I'Université d'Ottawa, qui, de passage a Paris en octobre
1995, nous a suggéré de faire un dossier sur I'anthropologie de Jean-Paul
IL. Ce dernier, plus que tout autre pape moderne, a développé un discours
détaillé et élaboré sur la nature spécifique de la femme. (...) Son but est de définir
les qualités intrinséques de I'étre féminin selon la doctrine catholique. En termes
de contenus, Jean-Paul II présente une conception classique de la femme, grevée
des principaux stéréotypes sexistes que plusieurs combattent : la femme est plus
sensible que 'homme ; elle est plus vertueuse ; elle est intrinséquement portée au
service et au don de soi, etc. (Denise Couture, extrait de la présentation du livre
cité p.3, Les femmes et I’Eglise, Ed. Fides, Coll. Débats de I'Eglise, Montréal, 1995).

Le modéle féminin auquel le pape se référe est issu du modéle patriarcal de
société fondé sur un présupposé anthropologique selon lequel l'un des sexes est
naturellement inférieur a 'autre. C'est la “Nature” qui désigne I'étre madle comme
chef et I'étre femelle comme lui étant subordonné. (...) Chacun est réduit a son étre
sexué, a tel point que son statut et son travail sont déterminés par I'a priori de la
différence sexuelle plutét que par ses dons, ses compétences et ses qualifications.
Les réles stréréotypés qui en découlent sont nécessairement hiérarchisés et exclu-
sifs a chaque sexe (Donna Singles, in Bulletin Droits et Libertés dans les Eglises,
n'29, 4e trimestre 1995). Un tel modéle contribue a maintenir les femmes, et par
conséquent les hommes, croyants ou non, dans des schémas aujourd’hui inadé-
quats, il n'est pas inutile d'y revenir pour rechercher des alternatives, des
contre-modéles, rendus nécessaires par I'évolution des mentalités, la complexité
du monde et les changements intervenus dans les rapports sociaux.

C’est donc naturellement avec un article d’Elisabeth Lacelle que s'ouvre le
dossier. Madeleine Arondel nous introduit a la philosophie sous-jacente a une
telle anthropologie et Marie-Thérése van Lunen Chenu reprend pour nous I'ana-
lyse de la lettre Mulieris dignitatem. Un contre-modéle saisissant est celui du
visage féminin du Christ ,"notre soeur la Christa" . Contre-modéle encore, celui
que doit élaborer une femme homosexuelle pour trouver le sens de sa vie.

Annonces, études et réactions se partagent I'actualité.

La vie de l'association est faite de débats, de bonnes et de moins bonnes

nouvelles. T
Ty

/ Alice Gombault
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L’anthropologie de Jean-Paul Il

Il s'agit ici de I'extrait d'un article oElisabeth J. Lacelle paru dans Fouvrage “Les femmes

se” suivi de o

Lettre du pape Jean-Paul Il aux femmes,
Couture, Montréal, Ed. Fides, Coll. Débats de I'Eglise, 1995, 115 p.

sous la direction de Denise

Merci & l'auteure et & son éditeur d'avoir autorisé cette publication, qui reste partielle.
Notamment, la partie de I'article, concemant I'anthropologie qui est promue par les autres
Eglises chrétiennes : orthodoxe, anglicane, protestantes, est absente.

Les contraintes de I'édition nous ont obligés @ ce manquement & I'oecuménisme que
nous regrettons, mais ¢’est pour inciter vivement a lire I'ensemble de I'ouvrage.

les femmes et sur des questions

qui les concernent au cours du

XXe siécle. En 1988, Jean-Paul I
leur a consacré la longue encyclique
Mulieris Dignitatem (MD)'. Mais sa Let-
tre aux femmes du monde entier, qu’'on
soit d’accord ou non avec le geste et sa
signification, constitue une premiére
dans I'Eglise catholique romaine et
s'inscrit dans le genre épistolaire papal
dont il a pris l'initiative avec sa Lettre
du pape aux enfants en 1994.

I es papes ont amplement écrit sur

La lettre n’a pas suscité autant de
commentaires de la part des femmes
que celle qu'il a adressée aux évéques
en mai 1994, quant a leur non-admis-

sibilité a I'ordination sacerdotale®. Par
ailleurs, la presse vaticane, de méme
que des presses locales, I'ont présen-
tée comme une avancée, voire un chan-
gement de cap dans la pensée du pape.
Il y reconnait, il est vrai, I'apport positif
du mouvement des femmes dans
I'éveil de la conscience sociale et ecclé-
siale face aux conditions injustes et
systémiques que subissent les fem-
mes, ce que la Conférence de Pékin a
manifesté comme un fait mondial. 11
dit son admiration pour les femmes
qui ont dénoncé ces situations et qui
se sont engagées pour les corriger, sou-
vent au prix de leur réputation morale
elle-méme (n’ 6). Il présente des excu-
ses pour la part de “responsabilité ob-
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jective” qu'y ont pris et qu'y prennent
de “nombreux fils” de 'Eglise en sou-
lignant 'urgence que cela se corrige,
sans mettre en cause l'ensemble du
systéme ecclésiastique toutefois (n’ 3).
1l insiste sur l'importance que, partout
ou le projet humain s’élabore, dans la
pensée comme dans la mise sur pied
des institutions, la femme soit pré-
sente en tant que partenaire indispen-
sable (n° 8)°. L'argument sur lequel il
établit sa promotion de la dignité inté-
grale des femmes est que Dieu a créé
’'homme et la femme dans I""unité des
deux" et que cette “unité des deux” est
fondamentale, sous des modalités di-
verses, dans tout projet qui concerne
I’humanité (n° 8,9). Par modalités di-
verses il entend, et en cela rien n'a
changé dans sa pensée, une complé-
mentarité homme-femme basée sur
I'anthropologie ontologique tradition-
nelle construite sur 'identité physico-
biologique de la femme selon la pensée
antique telle que retenue

mension communionnelle de ce minis-
tére au service de I'Eglise ?

L'"unité des ’deux" etle
service ecclésial du ministére
ordonné

Sur ce sujet, la lettre de Jean-Paul Il
ne marque aucune avancée par rapport
a ses positions antérieures, sinon de
provoquer, pour une deuxiéme fois, un
questionnement qui s'avére de plus en
plus urgent suivant la logique de son
discours. En 1988, 1'encyclique Mulie-
ris Dignitatem (le 15 aott) et 'exhorta-
tion apostolique Christifideles laici
(CFL, le 30 décembre) ont suscité ce
questionnement. Je le formulais ainsi :
comment Jean-Paul II peut-il affirmer,
avec tant de conviction théologique, la
structure interpersonnelle, la récipro-
cité mutuelle de I"unité des deux"
homme et femme, comme fondamen-
tale & toute communion

par la théologie radition-  Mainfenirla ~  humaine intégrale et
nelle. Au  dualisme . ) pour tout projet humain,
homme-femme qu'a géné- solitude masculing social et ecclésial laical,
ré cette anthropologie il 3 et maintenir la solitude
apporte le correctif d’une la ou se géf e masculine 1a ou se geére
vision duelle dynamique 3 I'ensemble de la vie de
et interpersonnelle?, 'ensemble de la  vEglise : ses institutions,

En s'adressant aux fem-
mes du monde entier et a
chacune en particulier,
Jean-Paul II veut rejoindre particulié-
rement les femmes croyantes (n° 11) ;
son invitation a reconnaitre et pro-
mouvoir les dons des femmes s'étend
a toutes les communautés ecclésiales
(n° 12). Cette lettre apporte-t-elle quel-
que chose aux dialogues en cours entre
les Eglises sur la question qui leur est
devenue incontournable : celle de la
réception des femmes dans le minis-
tére ordonné et par la, celle de la di-

vie de I'Eglise ?

son enseignement doc-
trinal et moral, sa repré-
sentation autorisée, sa
législation qui concernent les femmes
tout autant que les hommes baptisés
et la mission de I'Eglise parmi la com-
munauté humaine tout entiére® ? Cette
méme question émerge, plus aigué en-
core, a la lecture de la lettre.

Jean-Paul I y maintient 'identité ex-
clusivement masculine du ministére
ordonné (n’ 11). La vocation de 1'étre
humain, sa “royauté”, explique-t-il se
manifeste dans le service libre, récipro-
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que et aimant (n° 10 et 11). Ce service
peut consister de fonctions diverses,
sans que cela résulte d’'un ordre arbi-
traire, la diversité pouvant découler de
la nature, de I'étre de qui sert, et alors
étre constitutive de son étre (ontologi-
que). Cela vaut pour tout service d’hu-
manité mais s’applique spécifique-
ment dans I'Eglise : seuls des hommes
peuvent étre ordonnés parce que le
Christ “par un choix libre et souve-
rain”, bien attesté dans I'E ile et
dans la tradition constante de I'Eglise,
a confié seulement aux hommes (sens
masculin ici) le devoir d’étre “icéne” de
son visage de “pasteur” et d""époux" de
I'Eglise a travers l'exercice du sacerdoce
ministérieP*. C'est donc un “devoir”
que le Christ aurait confié aux hommes
seuls, d’agir comme icones de son vi-
sage de “pasteur” et d”époux” de
I'Eglise. La lettre renvoie a ces deux
figures du Christ plut6t qu'a celles de
sa fonction de seul Médiateur entre
Dieu et 'humanité et seul Grand Prétre
pris parmi les étres humains, ses fréres
en toute chose (incluant les sceurs, He
2,5-18; 5,1-4).

Comment justifier cette théologie de
la symbolique chrétienne qui restreint
ici son application par rapport a celle
qu’elle admet comme possible dans la
communauté humaine et ecclésiale lai-
cale ou, aujourd’hui, la femme peut
prendre le visage de pasteure ou de
bergére et d"époux” au plan de la res-
ponsabilité familiale par exemple ? Le
pape réaffirme que la symbolique
chrétienne ne s’appuie pas sur “des
canons sociaux” ou sur l'‘économie
(comprise comme gérance du monde)
socio-historique mais sur des critéres
qui sont spécifiques a I'’économie pro-
pre a I'Eglise, qui est sacramentelle,
c'est-a-dire dont les “signes” sont choi-
sis par Dieu lui-méme pour se rendre

présent au milieu des hommes (sic) au
moyen d'un “ministére sacré”. Dans
cette économie, seuls des étres hu-
mains de type masculin peuvent repré-
senter Jésus-Christ, en étre I'icone, en
tant que “pasteur” et “époux”.

Par ailleurs, “la femme”, “la féminité”
-le pape adopte ici le terme générique-,
“la femme croyante”, “et spéciale-
ment” la femme “consacrée” (la reli-
gieuse) porte “un caractére iconique
prégnant”, “une sorte de prophétie im-
manente”, Sa symbolique propre ren-
voie a I'étre méme de I’ e “commu-
nauté consacrée” (non a I'Eglise, com-
munauté consacrante), “plénitude de
coeur vierge, d'épouse, de mére. 1l cite
comme exemple des femmes qui ont
manifesté ce “génie de la femme” dans
I'histoire de 1'Eglise, Catherine de
Sienne et Thérése d’Avila a qui Paul VI
a conféré le titre de docteur de I'Eglise
en 1970,

Assez étrangement, le pape voit dans
cette double fonction symbolique, avec
ses conséquences au plan de la voca-
tion ecclésiale des baptisés selon qu'ils
sont de type homme ou de type femme,
la garantie de deux dimensions de
I'Eglise qu’il dit inséparables : celle qui
refléte le principe “apostolique et pé-
trinien” et celle qui refléte le principe
“marial”. 11 sous-tend alors que ces
deux principes justifient la discrimina-
tion symbolique’, alors que la tradition
théologique (1) pose Marie, avant tout,
comme type de tout croyant, indépen-
damment de l'identité sexuelle, et (2)
la vocation apostolique comme ins-
crite dans la grace baptismale, quelle
que soit l'identité sexuelle. Quant au
principe pétrinien, aI'examiner de prés
dans les racines de la pratique aposto-
lique de Pierre, il estimpossible d’igno-
rer qu'il a inclus une certaine “unité
des deux®.

FEMMES ET HOMMES EN EGLISE N° 65
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Jean-Paul II appuie sur cet argument
théologique la non-application de
I"'unité des deux" au ministére ordon-
né a I'ensemble de la vie et du témoi-
gnage de I'Eglise au creux de I'histoire
humaine alors qu'il affirme cette “uni-
té des deux”, avec de plus en plus de
fermeté, pour tout projet de société et
de communauté ecclésiale laicale. 1l
invite, il est vrai, le clergé a établir des
relations de service avec les femmes
comme avec des collaboratrices. En
méme temps, il maintient l'impossibi-
litt¢ d’'une relation avec elles comme
avec des paires au plan ministériel.

Ce seuil que Jean-Paul 11 pose a
I'"unité des deux" est grave car il af-
fecte la dimension humaine, renouve-
lée dans la grice, du service ecclésial
ordonné au service de la communion
ecclésiale. 11 s'agit, en effet, du service
communionnel de la direction, de la
représentation publique, de l’ensei-
gnement magistériel gardien et inter-
préte du dépot de la foi, de I'envoi de
I'Eglise pour le bénéfice de 'humanité
tout entiére, ce qui est son étre et sa
mission, sa réalité et sa signification
essentielles et ultimes dans le dessein
de Dieu. Ce service, selon “la liberté
souveraine” de Dieu et du Christ en qui
il a pris chair d’humanité serait prédes-
tiné a la solitude masculine, alors que
ce Dieu a créé I'humanité comme com-
munauté de vie confiée, pour toutesles
autres dimensions de son projet de vie,
a l'intendance de I'homme et de la
femme créés a son image, “unité des
deux” reflétant 'unité trinitaire des
personnes divines.

On le voit, la lettre est prégnante
d'une question théologique beaucoup
plus aigué et urgente, au nom méme de
l'intelligence croyante de la foi, que
I'était Inter insigniores en 1976°. C’est
la I'avancée la plus significative de la

lettre ; dans le sillage de MD et de CFL
de I'année 1988. Elle a le mérite de
ramasser 'argument en un seul texte
et la vulnérabilité de I'exposer “a tou-
tes les femmes du monde entier”, a
chacune en particulier et a toutes les
croyantes parmi elles. On peut se de-
mander si les femmes tournées vers
Pékin, avec la conscience sociale de
“bonne volonté” que leur reconnait
Jean-Paul II et, pour plusieurs d’entre
elles, une conscience ecclésiale aussi
développée, ont choisi de lire sa lettre
Jjusqu’a la fin compte tenu de ses pro-
pos anthropologiques tout autant que
de son argument théologique que les
non-initiées ont pu trouver plutot
alambiqué.

C’est ici, qu'Elisabeth Lacelle traite la
question : “Que disent aujourd’hui les au-
tres Eglises quant & la cohumanité des
femmes et des hommes en rapport avec le
service ecclésial des ministéres ordon-
nés ?"

Une question de ministére
sacerdotal communionel au
service d'une Eglise
communion

Nul doute que la Lettre de Jean-Paul
II aux femmes du monde entier se veut
une contribution a une communauté
humaine oti femmes et hommes se re-
connaissent mutuellement dans leur
diginité fondamentale avec ses impli-
cations pour la diginité de leur exis-
tence, tant publique que privée, au ser-
vice de I’humanité. Nul doute non plus
que dans ses derniers écrits, Jean-
Paul 1I insiste sur 1"unité des deux"
partout ou se joue le destin humain
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socio-historique, selon le dessein de
salut de Dieu. Il applique le méme prin-
cipe a sa vision de I'Eglise comme com-
munion des baptisés en général et ex-
prime le désir que les institutions lai-
cales de I'Eglise se corrigent 12 ou cela
n’est pas encore mis en application®.
Mais I""unité des deux" qu'il propose
reste celle de I'anthropologie patriar-
cale et androcentrée, méme s’il cher-
che al'investir d'une dynamique duelle
interpersonnelle, rejoignant ainsi la
tradition chrétienne que I'on qualifie
de “patriarcalisme aimant” (love pa-
triarchalism)!!. On peut

dans sa plénitude d’humanité réconci-
liée et réconciliante, et cela, en commu-
nion fragilisée, humainement vulnéra-
ble comme I'est toute communion hu-
maine et comme elle le fut dans V'exis-
tence de Jésus-Christ lui-méme. S'ily a
un lieu oul ce visage doit étre gravé c’est
bien la ou le Corps du Christ vit son
service d'animation, de direction et de
représentation de 1'Eglise de Dieu en
vue de son envoi et de son incarnation
dans la chair humaine historique. Si la
conscience chrétienne contemporaine,
théologiquement et dans I'expérience
de la foi, met a jour ce

néanmoins se demander Une grave visage, comme ayant tou-
pourquoi, interprété en S jours été la, en germe de
ces termes, le principe de  QJSCrimination grace, mais encore non dé-
I'""unité des deux” ne tient 2 voilé parce que impuis-
plus lorsqu’il s’agit du mi- baptfsmale sant a émerger d'un sys-
nistére ordonné au service téme ecclésiastique moulu

de I'ensemble de la vie de I'Eglise alors
qu’il est considéré comme essentiel
pour les projets humains socio-histo-
riques et ecclésiaux laicaux.
L'argument théologique et anthropo-
logique de Jean-Paul II ne suffit plus a
rendre compte de la grave discrimina-
tion baptismale qu'il soutient. Avec sa
Lettre aux femmes du monde entier il
provoque a nouveau, d'une fagon plus
urgente que jamais pour l'avenir de
I'Eglise de tradition catholique ro-
maine, le probléme de sa vision d'un
ministére ordonné exclusivement mas-
culin, et ainsi, humainement solitaire
dans son service ordonné de la com-
munion ecclésiale intégrale.
. La communauté des disciples de Jé-
sus Christ reflétera la communion de
vie en Dieu, entre 'humanité et Dieu,
des humains entre eux et alors la cohu-
manité véritable, lorsque les hommes
et les femmes régénérés dans la grace
de I'Humanité nouvelle en Jésus Christ
formeront le visage du Réconciliateur

dans une culture patriarcale et andro-
centrée, n'est-il pas souhaitable que,
dans leur recherche de communion en-
tre elles, les Eglises s’en laissent graver
les traits par I'Esprit des temps nou-
veaux, dans les visages de femmes et
d’hommes qu'il habite en vue du minis-
tére ecclésial ordonné, y compris dans
I'Eglise catholique romaine ?
Jean-Paul II prépare peut-étre une
Lettre a tous les baptisés de I'Eglise ca-
tholigue romaine, et en particulier a
toutes les baptisées pour les inviter a
penser, avec les évéques en commu-
nion avec lui, sous la forme d'une con-
versation ecclésiale, le service du mi-
nistére ordonné et son visage commu-
nionnel comme reflet de la grice ré-
conciliatrice de Dieu pour '’humanité
tout entiére. Cette conversation trou-
verait des interlocutrices et des inter-
locuteurs dans les autres Eglises. Il y
aurait encore sans doute un long che-
min a parcourir avant que I""unité des
deux" se réalise a la gloire de Dieu dans

FEMMES ET HOMMES EN EGLISE N° 65
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toute la vie de I'Eglise, et les transfor- manifester dans I'Eglise comme dans
mations institutionnelles et autres fra- I'histoire humaine : sa Tradition s'ins-
giliseraient ce que l'on tient comme crit dans cet avenir.

sir, mais la route serait prise avec le

courage, la lucidité et la générosité de Elisabeth ]. Lacelle
la foi. La vérité de la promesse de Dieu Professeure titulaire au Département des
pour 'humanité cherche encore & se sciences religieuses de I'Université d'Ottawa

1. Jean-Paul II, Lettre apostolique Mulieris Dignitatem, Conférence des évéques catholiques du
Canada, Ottawa, 1988, 125 p.

2. Jean-Paul II, Lettre apostolique Ordinatio sacerdotalis sur I'ordination sacerdotale exclusive-
ment réservée aux hommes, Rome, Cité du Vatican, le 29 mai 1994

3. Jean-Paul I, Lettre A Mme Gertrude Mongella, Secrétaire générale de la IVe Assemblée mondiale
des femmes de 'ONU, Documentation catholique (DC) 2120, n' 14, 16 juillet 1995, pp. 672-675.
On lira avec intérét aussi Le Rapport du Saint-Siége en vue de la [Ve Conférence mondiale des
femmes de I'ONU, DC 2119 (2 juillet 1995), pp. 645-650 et le discours de Jean-Paul I devant la
délégation du Vatican a la Conférence, le 29 aoiit 1995, “L’engagement de I’Eglise en faveur des
femmes, L'Osservatore romano, trad. franc., o’ 36, 5 septembre 1995, p. 3

4. Le dualisme homme-femme, que les théories de la complémentarité par les contraires
présentaient, a commencé a se corriger a la fin des années 1950, avec une vision davantage
personnaliste des rapports humains. La théorie de la dualité est finement présentée dans F.J.
Buytendijk en 1954, dans La femme, ses modes d'étre, de paraitre, d’exister, Desclée De Brouwer,
Paris. C'est dans cette ligne que se situe I'anthropologie de Jean-Paul I depuis son ouvrage A
I'image de Dieu, Homme et femme. Une lecture de Genése 1-3, Paris, Cerf, 198, Cette théorie reste
androcentrée et patriarcale tout en insistant sur l'interrelation et l'interpolation homme-femme ;
T'altérité de la femme reste définie a partir de 'homme.

5. Jean-Paul II, Christifideles laici, Exhortation apostolique post-synodale sur la vocation et la
mission des laics dans I'Eglise et dans le monde, CECC, Ottawa, 206 p. ; j'ai analysé I'argument
de I'""unité des deux” dans ces documents, cf. “La promessa di un'affermazione teologica della
MD, dans M.A. Macciocchi, dir. Le Donne secondo Wojtyla, Milan, ed Paoline, 1992, pp. 169-188

6. L'italique est dans le texte

7. Le principe “marial” tel qu'interprété par le pape est discriminatoire pour les hommes parce
qu'ils ne pourraient pas représenter Marie qui, pourtant, demeure le type achevé du croyant et
de la croyante. Discrimination aussi pour les femmes qui ne pourraient représenter le principe
“apostolique et pétrinien” & cause de leur sexe.

8. On sait que I'ap6tre Pierre était marié et que son épouse I'accompagnait dans ses prédications
apostoliques (1 Cor, 9,5)".

9. Sacrée Congrégation pour la Doctrine de la foi, Inter insigniores, Déclaration sur la question
de l'ordination des femmes au sacerdoce ministériel, Documentation catholique, n" 1714, 20
février 1977, pp. 158-175

10. Comme c’est le cas, par exemple, pour le canon 230, 1 du Droit canonique qui réserve aux
seuls hommes laiques (viri laici) les ministéres institués du lectorat et de I'acolytat.

11. Margaret Y, MacDonald, The Pauline Churches : A Sociohistorical Study of Institutionalization
in the Pauline and Deutero-Pauline Writings, Cambridge, University Press, 1988, pp. 430-445
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Equité... égalité :
actuel débat et vieux démons

preés les séminaires sur les phi-
losophies néo-libérales, voici
que la notion d'équité fait son
lentrée dans le grand public avec
la Conférence mondiale de Pékin ; en-
trée d'autant plus remarquée que ses
défenseurs la revendiquent dans les
textes a voter 4 la place de la notion
d’égalité, et qu'ils représentent des
pays musulmans connus pour un cer-
tain intégrisme, des pays a dominante
catholique assez conservateurs et... le
Vatican ! Difficile pour cet Etat de pen-
ser que Jean-Paul II et I'Eglise soient
totalement étrangers a ce choix.. 1l
convient, dés lors, de se demander ce
que signifie une telle position. Derriére
les arguments avancés que se profile-
til ? Ce choix est-il vraiment surpre-
nant ? N'est-ce pas la “philosophie
catholique” dans sa plus stricte tradi-
tion qui trouve ici a s'exprimer ?
Parler d’équité, c'est d’emblée parler
du juste en termes de conscience mo-
rale intime. En effet, toute société cher-
che a instaurer une certaine garantie
de justice par un ensemble de lois.
Néanmoins, il arrive que la stricte ap-
plication du droit donne une impres-
sion d'injustice, soit que la régle juri-
dique trop ancienne néglige des aspi-
rations contemporaines, soit que, trop

générale, elle ne s’ajuste guére auxréa-
lités particuliéres des personnes et des
situations, soit que, trop formelle, elle
déshumanise ceux auxquels elle s’ap-
plique.

Si, en préférant ce terme a celui
d’égalité, les représentants du Saint-
Siége entendent confirmer, depuis Va-
tican II, une démarche évangélisatrice
plus respectueuse des spécificités cul-
turelles, mettant sur le compte des er-
reurs du passé une présence chré-
tienne trop souvent confondue avec
I'arrogance de 'Occidental seul déten-
teur de la vérité, imbu de sa supériori-
té, alors on ne peut, en effet, que saluer
la nouvelle approche débarrassée des
oripeaux du colonialisme. Si I'équité,
au nom du “droit a la différence” per-
met un meilleur respect de chacun
dans sa dignité, qui s'en offusquerait ?

Pourtant le malaise persiste et ce,
pour au moins deux raisons,

D’abord, comment comprendre cette
souplesse que requiert le respect des
différences quand, par ailleurs, I'Eglise
se fait dogmatique et autoritaire ? Quel
type de sélection est a I'oeuvre ? L’ef-
fondrement du communisme a, sem-
ble-t-il, bien mis & mal une vision éga-
litariste universelle laique. Or, les dis-
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cours récents de Jean-Paul Il semblent
attester qu’'en englobant celle-ci dans
I'échec de celui-la, on joue sur deux
tableaux : reprendre le terrain perdu
pour reconstruire la grande chrétienté
d’antan en redonnant au catholicisme
son “identité” idéologique et cultu-
relle : pélerinages et rassemblements,
baptéme de Clovis... C'est 1a qu'appa-
rait trés précieuse la notion d’équité :
au nom d’une exigence morale univer-
selle, on convoque une différenciation
identitaire face a une égalité dévasta-
trice des moeurs dont on voit les effets
dans les pays développés. Coté occi-
dental, on condamne donc I'existence
ou le projet de certaines lois ; coté
musulman, au nom de la “différence”
culturelle, on maintiendra la domina-
tion juridique et morale a I'égard, ici,
des femmes. Ainsi, en faisant jouer la
dimension morale de I'équité ou celle
de la différenciation, I'enjeu qui réunit
I'Islam et le Vatican se dévoile : la cen-
trale question des mceurs doit reposer
sur une justice ou I'égalité

seulement I'équité n'a pas valeur deloi,
mais restant a I'appréciation des juges,
son usage doit rester limité : y avoir
recours sans raison grave reviendrait a
détruire le droit et revenir a I’arbitraire
de tous les pouvoirs.

Mais alors, si en saine conception de
la justice, faire jouer 1'équité contre
I'égalité est aberrant, quel est donc le
sens de ce choix a Pékin ? De quelle
égalité et de quelle équité parle-t-on ?
Or il y a l1a de redoutables subtilités...
L'équité contre 1'égalité, c'est peut-étre
défendre I'équité annexée a un droit
inégalitaire face a un droit jugé trop
égalitaire, soit refuser un statut juridi-
que a une notion sous-tendue d™idéo-
logie égalitariste” et lui préférer une
notion d'égalité plus “différencialiste”,

Si la pensée arabe ne méconnait pas
les philosophies de I’Antiquité grec-
que, le Thomisme “pensée catholique”
dominante en est, lui, totalement im-
prégné, tirant de Platon mais surtout
d’Aristote et des stoiciens

., .
est tellement “différenciée” L enjeu qui I'essentiel de ses analyses.
que I'équité parait préféra- FOT Or ces derniers pronent
ble a lidée de “justes”... in-  JEUNIL 'ISIam el  une conception hiérarchi-
égalités ! : sée de I'ordre social concu

Clest 1a quintervient la /€ Vatican se comme Tout, dont I'équili-
seconde raison du malaise : ; bre des rapports entre les
I'équité n’a jamais été pen- devoile parties selon leurs fonc-
sée, d'Aristote a nos jours, tions respectives tient a la

face, contre et -pire- 4 la place de I'éga-
lité ! L’équité se fait complémentaire
ou correctrice du droit pour rendre
réellement justice a celui qui subirait
les effets pervers de l'égalité. Ainsi
I'équité est au service d’une égalité
moins superficielle, déployant les di-
mensions tant éthiques que juridiques
d'une “vraie” justice. Dés lors, invo-
quer I'équité a la place de I'égalité, c'est
poser la valeur morale de I'égalité sans
la moindre contrepartie juridique. Non

vertu de justice. Dés lors, I'égalité per-
mettant a tous de discuter de 'ordre
social, changer de statut ou de fonc-
tion, n’est qu’'occasion de désordre et
d’'instabilité menant a la destruction
sociale.

Penser I'égalité -que sous-tend mal-
gré tout l'idée de justice- en d’autres
termes sera la contribution propre
d’Aristote qui, se servant de I'égalité
mathématique, distinguera l'arithmé-
tique de la proportionnelle ; cette der-
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niére, dite justice distributive, se défi-
nit par la célébre formule : “a chacun
le sien”. Voila un type de justice com-
patible avec une différenciation hiérar-
chique qui garantit 'ordre social :
I'égalité proportionnelle est une égalité
de relations entre des personnes et des
biens, des charges, des honneurs, des
pouvoirs : on doit donner plus de pou-
voirs, de charges et de biens au citoyen
cultivé, intelligent et capable, qu'au
pauvre ouvrier illettré et boiteux. Il y a
égalité proportionnelle entre ce qu’on
est et ce qu'on a, ce qu'on fait et son
role dans la Cité. Ce n’est qu'apréset a
partir des patrimoines ainsi constitués
que la justice “commutative” réglera
les échanges mutuels selon le principe
d’égalité arithmétique.

Ainsi, I'équité prend place dans un
cadre juridique d’égalité proportion-
nelle ou I'égalité stricte ne constitue
plus qu'une correction au sein d'une
différenciation établie comme norme.
Appliquée, mais non restreinte, aux
femmes, on voit que pour échapper a
la contestation, la différenciation sera
posée en termes d’étre et de valeur.

La fonder surl’Ordre Naturel dont on
tirera un Droit Naturel constituera la
seconde clé de voiite de I'édifice aris-
totélicien qui séduira tant Thomas
d’Aquin puis tout le catholicisme...

Déja la nature s'impose a ’'homme
comme nécessité incontestable, mais
quand celle-ci vient de Dieu, elle est
bonne et “bien faite” : il ne s'agit plus
d'y consentir mais de 1'aimer ! Or quel
est le propre de la nature ? “Elle ne fait
rien en vain” répéteront nos philoso-
phes. Autrement dit, tout en elle est
finalisé et le tout “fonctionne” parce
que les parties remplissent leurs fonc-
tions, en quoi se trouve toute leur réa-
lité et leur valeur. Certes, mais au ni-
veau social, les parties sont des per-

sonnes : comment les réduire a une
fonction ?

Leur étre naturel, comme toute créa-
ture est union de puissance et d’acte,
de matiére et de forme, couples con-
ceptuels aristotéliciens repris tels
quels par le thomisme. La puissance,
simple possibilité, est inférieure a
I'acte, plénitude de réalisation ou toute
virtualité est accomplie. De méme, la
matiére, pure aptitude a donner telle
ou telle réalité, attend de la forme,
I'idée organisatrice faisant accéder son
étre a l'individualité. Tout individu
étant fait de matiére et de forme, c’est
la différence de “dosage” qui réglera
les rapports entre les hommes : plus
“dosés” en acte et forme, ils seront
faits pour commander, plus “virtuels”
-les enfants par exemple- et plus pro-
ches de la matiére -les femmes et les
esclaves- ceux-la seront faits pour

Si la “femme appelle le male comme
la matiére appelle la forme”, les quali-
tés féminines seront dans la docilité, le
sens de l'attente, &tre “a la disposition
de”, souplesse, douceur, indétermina-
tion... silence dont Sophocle disait qu'il
faisait toute sabeauté ! Son courage est
sa vertu de subordination quand le
méme courage, chez 'homme, est ver-
tu de commandement. Commander,
c'est parler ; ordonner, c'est insuffler
I'idée qui donne forme. Dans la fonc-
tion de reproduction, I’homme par sa
semence donne forme aux menstrues
de la femme : elle est matiére et récep-
tacle, il est acte ordonnateur transmet-
tant l'intelligence.

Heureusement, le message d’'amour
proclamé par le Christ parviendra a se
frayer un chemin au sein de cet édifice
intellectuel et culturel bien compact.
Message libérateur, caril rend caduque
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la nécessité d’ériger en absolu des réa-
lités de fait -naturelles et fonctionnel-
les- pour fonder des rapports humains
exempts de I'agressivité revendicative
que semblait produire I'idée d’égalité.

L'équité consiste plutét alors a par-
faire l'idée que tous les étres humains
sont égaux, au sens ou 1'égalité ici est
a la fois un droit et un devoir pour
chacun d’accomplir, en lui et en son
prochain, ’humanité pleine et

et considération égalitaires, certaines
connaissances qu'on a du fonctionne-
ment des Eglises dont il s’occupe, lais-
sent a penser que cette égalité, pour St
Paul, avait a s'incarner ici-bas.

Méme balancement aujourdhui
quand, de formation philosophique di-
versifiée, un Jean-Paul Il n’entend rete-
nir de la phénoménologie d'un Husserl
que _ce qui pourra se rattacher au tho-
misme ; et quand, face a

entiére qui fait sa dignité. Un D@Uple l'idée d’autonomie des con-

Egale dignité, égale valeur : sciences capables de juge-
inestimable, égale humanité  [OUJOUIS ment et d’autodétermina-
en tous et en chacun, qu’il ne tion, on aura soin de rappe-
suffit pas de poser dans un SOUpgonné ler les valeurs d’ordre, d’au-
“ciel des idées” ou aux yeux 5 torité et d'obéissance, au
seulement d'un Dieu trans- O GIf€ I OP  peuple toujours soupconné
cendant, mais qu'il faut faire : d'étre trop immature pour
exister pleinement, concréte-  /MMature penser et décider, charge et

ment, donc aussi, juridique-
ment. Ainsi le vote aujourd’hui du Va-
tican contre 1'égalité des hommes et
des femmes, préférant pour ces der-
niéres la notion d’équité, est un geste
qui semblerait pouvoir s’expliquer a la
lumiére d'une tradition au sein de la-
quelle s’exerce une emprise philoso-
phique et culturelle dont le catholi-
cisme a bien du mal de se dégager.
L’heure semble étre a la valse-hésita-
tion, particuliérement bien balancée en
ce XXe siécle finissant, déja a I'ceuvre
pourtant chez St Paul. N'est-ce pas le
romain pétri de culture stoicienne qui
sacrifie a I'idéologie fonctionnaliste du
Tout quand il évoque I'Eglise, Corps
mystique du Christ ou chacun doit res-
ter a sa place, dans la fonction ot Dieu
I'a placé ? Mais c'est le chrétien qui
s'écrie : “Il n'y a ni juif, ni grec, ni
homme, ni femme..." et certaines re-
commandations concrétes de partage

devoir qui, en revanche, ap-
partiennent aux élites. Et pourtant...
par ailleurs on trouve un discours so-
cial qui n’a cessé, de Léon XIII a Jean-
Paul II, de se radicaliser, ne dénoncant
plus seulement un péché personnel,
mais pointant avec pertinence un pé-
ché collectif et méme structurel, mon-
trant qu'il peut aller jusqu'a détruire
en nous toute humanité et toute possi-
bilité d’acces a la transcendance, osant
parler de droits de I'homme quand,
autrefois, la formule n’était comprise
que comme une opposition or-
gueilleuse a Dieu.

Pour l'instant, le catholicisme “offi-
ciel” refuse encore d’opter clairement.
Pourtant, il y a de fortes chances pour
que le défi du 3e millénaire tienne tout
entier dans cette exigence, cruciale
cette fois, de choisir.

Madeleine Arondel-Rohaut
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Anthropologie et idéologie

oici deux notions dont le rap-

prochement peut & premiére

vue paraitre renant. Et

pourtant ! D’'une vision de I’Hu-
main a la poursuite de nos propres
idées au service d'une cause chére, ol
nous sommes impliqués et servant de
surcroit a notre propre justification, il
n'est peut-étre qu'un pas... Frontiére
plus ténue qu’'on ne le pense, donc,
entre ces deux concepts.

J'en propose une bréve démonstra-
tion par la Lettre apostolique de Jean
Paul I Sur la dignité de la femme et sa
vocation (1).

Nous nous trouvons 1a devant un
texte relativement dense et présentant
ce qu'il faut bien appeler une trés cu-
rieuse anthropologie ; elle juxtapose
en effet trois schémes, celui de la pré-
pondérance maternelle, celui de la
structuration patriarcale et celui du
nouveau rapport de parité entre les
sexes. On sait que ces trois schémes
portent la représentation -plus ou
moins chronologique- d'étapes socié-
tales, culturelles et historiques, en
méme temps que d’étapes de crois-
sance et maturation personnelles. Au-
tant dire que, marqués d’un caractére
de progression voire de substitution,
ils sont en partie contradictoires. Or
les voila ici juxtaposés, bien plus, invo-
qués tour a tour pour des usages précis
et mis sur le méme plan.

Avant d'y regarder de plus prés,
quelques mots encore sur la polysémie
ouverte par la juxtaposition de ces dif-
férents schémes. On sait bien qu'une
telle pratique traverse I’érotisme, la
poésie, la mystique méme. Le signe
s'enrichit de cette polysémie que tra-
duit le langage amoureux si présent
dans le Cantique des Cantiques. C’est
alors chacun/e des partenaires qui
peut signifier et étre signifié/e par I'au-
tre. Celui ou celle qui devient pour
I'autre Le Tout et I'Unique peut se voir
nomimer et a son tour nommer par des
vocables dont aucun n’épuise la ri-
chesse du sens : ma mére, mon épouse,
ma soeur... mon frére, mon époux, mon
pére... mon enfant, mon tout grand et
mon tout petit. Mon, ma, semblable et
mon autre.

On pourrait donc comprendre
qu’une longue méditation sur la com-
munauté des sexes refléte une richesse
polysémique puisée dans des tradi-
tions successives.

Mais la Lettre apostolique Mulieris
dignitatem n’est pas que méditation,
elle est largement une justification,
une défense et une apologie :

- Hommes et femmes n'y sont pas
sujets d'un échange polysémique. Ces
derniéres ont été et restent absentes,
imaginées, spécifiées, tenues en exclu-
sion.
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- Les 3 schémes anthropologiques ne
sont pas suggestifs mais invoqués ici
comme des modéles, des patrons (pat-
terns). lls ne suggérent pas, ils obli-
gent. Dés lors, comment leur juxtapo-
sition ne deviendrait-elle pas essentiel-
lement contradictoire ?

- IIs servent trés précisément, dans
chacun des cas, a un usage justificatif.

Voyons donc maintenant, trop rapi-
dement hélas ! pour pouvoir rendre
compte des arcanes compliquées d'un
tel texte, comment s’ordonnent les
trois schémes et comment ils sont in-
voqués pour prohiber ou justifier.

Commencons par ce qui nous est le
plus proche et que I'Eglise officielle a
fait sienne en ce siécle : la réciprocité
paritaire. Les formules du Pape sont
nouvelles, fort bien venues, témoi-
gnant d'une conviction personnelle :
c'est l'unité des deux... appelés dés le
commencement a exister... l'un pour
l'autre (n’7), dans une soumission réci-
proque... mutuellement confiés l'un a
l'autre (n°14). L'occasion pour le pape
de faire sienne une évidence scientifi-
que que le langage courant ne traduit
pas toujours (quand nous disons par
exemple “la femme donne la vie”, “la
femme source mystérieuse de la vie”,
“le pére engendre”... etc.). Dans l'ordre
humain, précise le pape, I'engendre-
ment est le propre de l'unité des deux,
I'homme comme la femme engendrent.

Sous cette strate contemporaine, qui
trouve un appui dans la définition des
droits de 'Homme, nous trouvons 'or-
dre patriarcal chrétien. On désigne
par la 'aménagement de la préséance
masculine assortie de la subordination
de la femme ; celle-ci corrigée en partie
par le principe de son équivalence fon-
ciére avec ’homme (théme magistrale-
ment traité par Kari E. Borressen). Ce

schéme reste le modéle de 'organisa-
tion institutionnelle mais il n’en finit
pas d'étre aménagé et nous en trou-
vons encore ici-méme une démonstra-
tion : on I'assortit de celui de I'égalité
et I'on survalorise la spécialisation ma-
ternelle et “vocationnelle”de la femme
qui emprunte, elle, directement au
schéme archaique-matristique. N'ont
pas été abandonnées, bien au con-
traire, les surcharges d'une théologie
de la féminité, laquelle représenta une
étape utile en son temps. Une des ca-
ractéristiques de I'anthropologie de
Jean-Paul II, c’est la prédominance de
ce schéme, a tel point qu'il innove en
isolant parfois le sexe féminin dans sa
supériorité (j'ai montré ailleurs com-
ment il rejoignait ici les féministes les
plus radicalement attachées au culte
del’auto-suffisance féminine ; faute de
mieux je les ai nommeées féministes-
féminisantes, fagon élégante de mon-
trer comment ce courant est traversé
par une idéologie lesbianique, et reste
fort méfiant a I'égard du partenariat
femme-homme (2)).

A remarquer que tout un jeu de glis-
sements et travestissements sémanti-
ques s'opére dans ces tentatives de
correction : on ne dit plus nature ni
destin de la femme mais vocation, cha-
risme, tandis que la différence entre les
sexes devient la spécificité de la
femme (3).

En fait, et une étude du culte marial
le montrerait aussi, I'Eglise n'a jamais
rompu avec ce premier schéme archai-
que-matristique - celui qu'évoque par
une trouvaille Gabrielle Rubbin (4) par-
lant de la “phantasmeére” qui a dominé
al'aube des civilisations comme elle le
fait a I'aube de chacune de nos vies.
Primordialité, préséance dans la sain-
teté, suffisance englobante, perfection
caractérisent alors la femme qui suit
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SA vocation : La “ plénitude de grdce”
accordée a la Vierge de Nazareth en
vue de sa qualité de “ Théotokos” signi-
fie donc en méme temps la plénitude de
perfectionde “ ce qui est caractéristique
de la femme”, de “ ce qui est féminin”
(0’5 ). Et 'on sait combien ce portrait
de la mére-épouse coincide a la fois
avec la figure de Marie et avec celle de
I'Eglise que Rome privilégie.

Dans le simple ordire humain des cho-
ses, que le Pape lui-méme invoque plu-
sieurs fois en cette Lettre, on reléverait
déja de multiples incohérences et dis-
torsions : par exemple, pourquoi, si
I'homme et la femme sont égaux et
engendrent tous deux, 'homme se
trouverait-il confié d la femme (n'30) ?
Et pourquoi la femme serait-elle celle
qui recoit I'amour pour aimer a son
tour (n°29) ?

Mais ces incohérences deviennent
encore plus significatives d'un emploi
idéologique lorsqu’on les voit condui-
tes par le désir de pérenniser un ordre,
de justifier une institution. La Lettre
sur la dignité de la femme ne s'appli-
querait-elle pas surtout a la dignité de
I’Eglise ? Elle cherche a réfuter des thé-
ses et a repousser des demandes ac-
tuelles ; de celles qui afférent au troi-
siéme schéme de la parité.

Il ne faut pas étre grand clerc pour
relever ici 'exercice périlleux des jus-
tifications : trop d’analogies forcées (le
Christ archétype de I'’homme mascu-
lin ; la plénitude de grdce de Marie qui
devient la plénitude de perfection de ce
qui est féminin....) ; trop d’oppositions
non fondées (I'ordre de la grdce, l'ordre
du baptéme, l'ordre humain, l'ordre de
Pamour, au regard de Dieu, au regard
de 'homme... ) ; trop de disjonctions et
d'incohérences entre I'énoncé des
principes et la restriction des applica-

tions (la vocation supréme de la femme
...Le Christ compte sur elle pour accom-
plir le sacerdoce royal..n'30 et 31).

Que révelent ces graves contradic-
tions internes, ces incohérences de
pensée et de style, ces exercices d'équi-
libre entre plusieurs théologies, sinon
la dure nécessité de justifier a tout prix
un ordre, une théologie, une ecclésio-
logie, un magistére, une organisation
des ministéres, une institution cléri-
cale et masculine, devenus incompati-
bles avec les références de valeurs, les
principes et les affirmations solennel-
les qui servent de socle - dans le nouvel
ordre Humain comme dans l'ordre
évangélique - au troisiéme schéme de
I'égalité et mutualité dans les diffé-
rences(5).

L'effort de justification est si mani-
feste, le principe d’exclusion des fem-
mes si explicite, les contradictions in-
ternes si graves, qu'ils en appellent a
I'exercice autoritaire. Le pape a recours
pour ce faire a une globalisation qui
s'appuie sur la juxtaposition totalitaire
des trois schémes : I'Eglise s'énonce
elle-méme comme mariale, en méme
temps qu’apostolique et pétrinienne
(27).
L’Eglise qui nous est présentée ici, en
toute bonne foi sans aucun doute, se
Jjustifie elle-méme bien que, non seule-
ment elle maintienne 1'exclusion des
tenants d'une autre théologie, des laics
et plus radicalement encore des bap-
tisées qui sont plus de la moitié de sa
communauté, mais qu’elle n’a méme
jamais osé engager un véritable dialo-
gue avec elles. Comment une justifica-
tion qui se met au service de l'exclu-
sion, ne reléverait-elle pas d'un usage
idéologique ?

L’ exercice ne peut qu'en devenir de
plus en plus autoritaire et périlleux. Au
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fur et a mesure des contradictions pa- qu'emprunter plus avant au domaine
tentes, théologiques et anthropologi- de I'idéologie...

ques, des exclusions et des dysfonc-

tionnements graves, cette sorte de dé&  Marie-Thérése van Lunen Chenu
fense institutionnelle ne pourra

1. Edition du Cerf, 1989.
2. M-Th L C in La Maternité, Concilium, 1989-226.

3. Dans un Rapport du Saint-Siége en vue de la IV éme Conférence mondiale sur les femmes,il est
affirmé ...A la lumiére de I'expérience acquise dans la Décennie qui a suivi la conférence de Nairobi,
il est nécessaire que les législations aussi bien internationales qu'intérieures, tiennent compte du
fait que la véritable parité entre la femme et I'homme au niveau des droits fondamentaux ne se
réalise que si l'on sauvegarde la spécificité de la femme et qu'il n’est pas possible d’arriver a une
égalité véritable si I'on efface la diversité (Rapport, n'8).

4. Gabrielle Rubbin, La phantasmére ou les sources inconscientes de la misogynie, Laffont 1977.

5. Je dois ici, peut-étre, encore un mot d'explication : actuellement, I'Eglise insiste officiellement
sur le principe d'égalité et différences entre les sexes. Les Droits de 'Homme aussi, mais en
prohibant le préjugé qui prétend spécificier le contenu des différences sur la base du sexe
(Convention sur I'élimination de toutes les formes de discrimination & I'égard des femmes, art.s).
Tandis que les textes récents de Rome (Cf infra) montrent bien que, pour elle, c’est la femme, qui
seule spéciale, est censée introduire la différence par sa spécificité, comme si, selon le récit
archaique de Genése 2. elle n’avait été créée, aprés ’homme, que pour introduire la différence.
Ainsi la voit-on limitée, fonctionnelle, relative & 'homme, le référent et la norme. De 13 cette
logique primaire qui déduit que lui seul peut représenter dans le ministére toute 'humanité et
que la femme n'en aurait ni la capacité effective ni le droit. De 14 aussi ce blocage qui nuit tant a
une parité co-créative o chacun des sexes est original a I'autre.

L

Pouvons-nous voir le visage féminin du Christ jusque sur la croix ? Cette statue située 2 Toronto a suscité bien
des réactions. (Cf Crucified Wornan : Art and the Experience of Faith, Toronto journal of Theology 5, 1989)
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La christologie féministe

Un sauwveur méle peut-il sauver les femmes ? Si Jésus de Nazareth fut un homme (ce
qui est indiscutable), est-ce que cela accorde a la masculinité une valeur christologique
centrale ? Des théologiennes féministes ont 0sé une relecture de I'Evangile du point de vue
des femmes et parient du visage féminin du Christ.

‘ ‘ Un sauveur male peut-il sauver
les femmes'?” Cette formulation
percutante de  Rosemary
Radford Ruether exprime bien la
difficulté majeure a laquelle est con-
frontée la christologie féministe. Selon
certaines féministes, la réponse a cette
question est claire : I'incarnation de
Dieu dans un homme révéle le carac-

a guére d'espace pour les femmes,
pour leur expérience ou pour leur soif
du spirituel. La christologie féministe
représente néanmoins un effort im-
portant d'inculturation de la foi chré-
tienne qui risque de transformer radi-
calement notre compréhension de Jé-
sus Christ.

Celles qui relévent ce défi se retrou-

tére profondément patriar- e vent devant une double
cal du dieu-male des chré- L ncontournable tache. Dune part, toute
tiens. D'autres osent une e christologie = féministe
autre réponse. Les fem- masculinité de  doit faire face au carac-
mes, disent-elles, doivent s tére profondément pa-
se réapproprier la récit | 1OMIME JESUS triarcal de 'héritage chré-

évangélique et les tradi-
tions chrétiennes sur Jésus Christ?.
Avouons-le, pour celles qui choisis-
sent cette deuxiéme voie, le défi est de
taille. Les facons d'aborder le pro-
bléme sont multiples et les résultats,
tant du point de vue féministe que
théologique, sont de valeur inégale.
Ces tatonnements se heurtent a une
pensée plus que millénaire, enchassée
dans une vision masculiniste, ou il n'y

tien. A partir de l'incon-
tournable masculinité de I’'homme Jé-
sus de Nazareth, des systémes christo-
logiques antipathiques aux femmes
ont conclu a la masculinité de la per-
sonne divine du Christ, I'érigeant en
signe de la normativité masculine. La
relation du Fils au Pére offre une légi-
timation métaphorique de I’ordre hié-
rarchique au sein des familles et des
institutions. La glorification des souf-
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frances rédemptrices du Christ justifie
l'acquiescement a l'oppression et la
soumission a la violence. C'est cette
image patriarcale de Jésus Christ que
la christologie féministe veut décons-
truire.

Elle est aussi conviée a une tache
constructive, celle de renouveler notre
compréhension de Jésus Christ. Des
recherches bibliques et historiques ont
démontré l'existence de tendances
égalitaires ou la relation des femmes a
Dieu en Jésus Christ n'est point occul-
tée. Comme des trésors cachés, on a
découvert des images féminines de la
tradition. Ainsi voit-on apparaitre de
nouvelles ressources pour construire
une vision du Christ inclusive des fem-
mes et de leur expérience.

Une quéte spirituelle

Que se cache-t-il derriére tous ces
efforts ? Pourquoi la masculinité de
Jésus nous dérange-t-elle? Pourquoi in-
venter de nouvelles facons de parler du
Christ ?

L'émancipation des femmes contem-
poraines a engendré des transforma-
tions majeures dans leur vie et leur
conscience. Sur le plan spirituel, ce
mouvement n'est pas sans écho. Le
meépris traditionnel a I'égard du corps
des femmes, le dénigrement de leur
expérience du spirituel, le dédain qui
veut qu'aucune femme ne puisse re-
présenter le divin apparait comme une
blessure qui tarit la relation des fem-
mes au divin.

L'aspiration a I'égalité sociale et civi-
que s'ajoute alors aI'aspiration aI'éga-
lité spirituelle. La christologie fémi-
niste nait de cette quéte spirituelle, le
désir des femmes de se reconnaitre en
Dieu/e et de s’adresser a un/e Dieu/e

qui leur ressemble. Poser la question
de la masculinité de Jésus, c'est poser
la question de sa capacité de dire
Dieu/e aux femmes assoiffées d'un/e
Dieu/e qui correspond a leur étre et
bénit leur existence.

La foi chrétienne se structure autour
de I'événement christique ou Dieu se
fait connaitre a travers un homme dont
lavie et les actions révélent ’ouverture
de I'humain au divin et du divin a
I'humain. Crucifié, cet homme est si-
gne de la solidarité divine avec toutes
les personnes humiliées et victimisées.
Ressuscité, il est signe de la victoire
des forces de la vie sur les forces de la
mort. Ce qui est en jeu ici, c'est la
capacité de Jésus Christ de révéler
Dieu aux femmes et de leur permettre
de se découvrir aimées de Dieu.

L’homme Jésus

Celui que nous appelons le Christ fut
un homme. 1l s’agit d’un fait irrécusa-
ble. Une telle affirmation n’accorde
toutefois pas a la masculinité une va-
leur christologique centrale. Elle ne fait
que confirmer la pleine humanité du
Christ incarné, toute personne hu-
maine ayant forcément une identité
sexuée. Dans cette perspective, I'im-
portant n'est pas de savoir quel était le
sexe de Jésus de Nazareth, mais plutot
de saisir comment il a vécu sa relation
avec les femmes et les hommes qu'il
cbtoyait. Un sauveur mile qui aurait
méprisé des femmes, qui les aurait
exclues de sa communauté de salut ou
qui ne les aurait accueillies que comme
des personnes de seconde zone pour-
rait difficilement représenter pour el-
les un sauveur bien intéressant. C'est
pourquoi les femmes (et quelques
hommes) se sont lancées dans une re-
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lecture du récit évangélique du point
de vue des femmes.

Si ces efforts de relecture ont pro-
duit, au début, des portraits plut6t
anachroniques, d’'une valeur scientifi-
que discutable, la méthodologie s'’est
par la suite raffinée’. Selon cette relec-
ture, les rapports de Jésus avec les
femmes sont plutot de type égalitaire,
Jésus de Nazareth fut un homme qui
fréquentait les femmes et

science de la dimension universelle de
sa mission (Lc 7,24ss). De telles fem-
mes jouent en quelque sorte le role de
sages-femmes de la révélation. Il de-
vient également de plus en plus diffi-
cile de saisir Jésus de Nazareth en de-
hors de la communauté des disciples
qu’il appelle, communauté qui inclut
des femmes et des hommes et qui con-
tinue I'ceuvre évangélique.

Ce processus de redécou-

entretenait des relations Sortir le verte féministe de Jésus a
avec elles. Son option pour : nourri l'imagination spiri-
les pauvres est aussi une op- Christ de cet tuelle des femmes, ouvrant
tion pour les femmes, ex- ; pour elles des possibilités
clues et marginalisées a univers nouvelles de se projeter dans
cause de leur sexe. Le souci , le récit évangélique. L’évan-
de Jésus pour des femmes masculin gile de Jésus qui fréquente,

exclues, comme par exemple

la femme qui saigne (Mt 9.20ss) est
porteur d'un message libérateur. Dans
I'entourage de Jésus, on découvre des
femmes disciples, associées a son mi-
nistére.

La relecture féministe de 'Evangile
nous révéle aussi en Jésus un homme
qui parle des femmes quand il parle de
Dieu. Il reconnait en effet I'expérience
des femmes comme un lieu a partir
duquel nous pouvons saisir le divin,
comme une expérience capable de por-
ter la révélation de Dieu. Celle qui fait
du pain (Mt 13.33), celle qui se réjouit
de la piéce de monnaie perdue (Lc
15.8ss) symbolisent le régne de Dieu
annoncé par Jésus.

Cette relecture permet aussi de dé-
couvrir en Jésus de Nazareth un
homme qui prend conscience de sa
mission au contact des femmes celle
qui lui lave les pieds pose un geste
prophétique qui préfigure celui de Jé-
sus (Mc 14.3ss). La persévérance de la
femme syro-phénicienne devant le re-
fus de Jésus de guérir sa fille, parce que
non juive, le force a prendre con-

aime et appelle des femmes
est une ressource importante pour
Iidentité chrétienne. Leur réinscrip-
tion dans le souvenir de Jésus ouvre
des pistes aux femmes pour devenir
agentes de leur propre spiritualité.
Pour les femmes, en particulier, qui
assument des tiches importantes en
Eglise, la redécouverte des figures fé-
minines les confirment dans leur mi-
nistére.

Enfin, il est trés important pour la
christologie féministe de ramener ces
parties du récit chrétien a I'attention
de I’Eglise contemporaine. Il s’agit en
effet d'un héritage oublié auquel I’E-
glise ne peut plus renoncer.

Le visage féminin du Christ

Si la masculinité du Jésus de I'his-
toire ne pose pas d’obstacle a une ré-
interprétation féministe de sa vie, la
question de la masculinité symbolique
du Christ présente des difficultés plus
grandes. En effet, exprimer la relation
du Christ au divin uniquement en ter-
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mes masculins le renferme dans un
discours patriarcal. 11 faut donc des
efforts pour sortir le Christ de cet uni-
vers masculin, pour renouer avec la
radicalité d'un Christ qui n'est ni mas-
culin ni féminin, pour découvrir un
langage féminin capable de dire la pré-
sente divine dans le Christ.

Plusieurs féministes s’intéressent a
I'émergence d'une christologie “pneu-
matique” (pneuma = souffle, esprit),
qui insiste davantage sur la relation du
Christ avec I'Esprit-Saint. Une telle
christologie permet d’exprimer la rela-
tion du Christ au divin par des symbo-
les autres que celui de la filiation mas-
culine. Par la fluidité de ses catégories,
une christologie pneumatique revivifie
notre sens de I'ouverture libératrice de
I'événement christique et permet aux
femmes de se situer a I'intérieur de cet
événement.

Dans ce contexte, des chercheuses
féministes ont manifesté un intérét re-
nouvelé pour l'utilisation du langage
sapientiel dans les traditions primiti-
ves sur Jésus®.

Le prologue de I'Evangile de Jean est

une appropriation chrétienne évidente
d’'une hymne de louange a la Sagesse
divine (Proverbes 8.22ss). Mais nous
retrouvons aussi dans les Evangiles sy-
noptiques des références a Jésus
comme enfant de la Sagesse divine et
comme son incarnation (voir par exem-
ple Mt 11.19-20 ou encore, Lc 11.49). A
la redécouverte d'une telle imagerie,
Jésus Sophia devient une appellation
possible pour le Christ, dont le visage
féminin est en train d’apparaitre.

Le travail des théologiennes féminis-
tes a permis a I'Eglise de se souvenir
que notre Pére est aussi notre Mére.
C'est avec plaisir qu’elles ont vu Jean-
Paul I faire sienne cette expression.
Espérons que leur travail christologi-
que permettra a I'ensemble de I'Eglise
de redécouvrir que le Christ, qui est
notre Frére, est aussi notre Sceur.

Carolyn Sharp
in Relations (Montréal)
Interrogations actuelles sur Jésus,

décembre 1995, n" 616

1. Rosemary Radford Ruether, Sexism and God-Talk, Boston, Beacon Presse, 1983, p. 116. Nous
ne pouvons que déplorer qu'aucun livre de cette théologienne importante ne soit disponible en
francais

2. Pour une vue d'ensemble, voir 1'article de la théologienne canadienne Ellen Leonard “Women
Confronting Images of Christ”, in F.A. Eigo, Imaging Christ Politics. Art. Spirituality, Villanova
University, pp. 171-176

3. Voir Elisabeth Schussler Fiorenza. En mémoire d'elle. Essai de reconstruction des origines
chrétiennes selon la théologie féministe, Paris, Editions du Cerf, 1986, ainsi qu'Olivette Genest,
Femmes du Nouveau Testament, Exégése sémiotique, Paris, Femmes et hommes en Eglise

4. Voir par exemple, Elisabeth Johnson “Jésus the wisdom of God"” Ephermides Theologiae
Lovanienses 61, 198, pp. 261-294 et Elisabeth Schussler Fiorenza Jesus : Miriam’s Child. Sophia's
Prophet, New York, Continuum, 1995. En francais, on consultera avec intérét Luis Perez Aguirre.
Incroyable Eglise. Pauvreté, pouvoir, sexualité, féminisme, Paris, Les Editions de I'Atelier, pp.
155-164
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Homosexualit
les frontieres

d’une anthropologie

Extraits de I'exposé de Frangoise Roquet devant I'’AFERT (Association Européenne des
Femmes pour la Recherche Théologique) le 22 octobre 1995 a Paris

vant d’'aborder la question du

sens, il me semble nécessaire de

définir ’homosexualité : vous

verrez que ce n'est pas si évi-
dent. Puis nous aborderons le “vif du
sujet”, a savoir : que veut dire au-
jourd’hui aimer une personne de
méme sexe, qu'est-ce que c¢a signifie,
dans le jeu de la relation entre les
sexes, alors que tous les textes de la
Bible, et particuliérement ceux de la
Genése (1 a 3 et 19), semblent affirmer
que toute transgression par rapport a
cette différence est “une abomination
aux yeux de Dieu” ? Ne sommes-nous
pas en contradiction flagrante avec les
visées du Créateur, puisque hors
norme (au sens théologique, structu-
rant du terme et non au sens répres-

sif) ?

Définition

Le mot “homosexualité” est apparu
pour la premiére fois a la fin du XIXe
siecle. “La sexualité orientée vers le
méme” est au départ un terme de clas-
sification des individus, et méme une

sorte de biotype qui définit non seule-
ment ses choix d"objet” sexuel, mais
tout autant son étre méme. L'homo-
sexuel est d’abord défini par sa sexua-
lité, il posséde des “traits mentaux et
corporels” particuliers, des “caracté-
ristiques et attitudes sexuelles” pro-
pres au sexe opposé (Freud). Bref,
I'imaginaire commun a du mal a com-
prendre qu'un étre semblable & un hé-
térosexuel puisse avoir une orientation
différente. Ce qui fait peur en I'occur-
rence, ce n'est pas la différence, mais
la ressemblance. Si 'on ne peut situer
ou désigner clairement ce qui dérange
(et peut-étre ses propres désirs en-
fouis), alors comment trouver sa pro-
pre identité, comment gérer ses pro-
pres ambiguités ?

D’aprés le rapport Kinsey, en 1948,
la frontiére n'est pas si évidente au
niveau des comportements, entre homo
et hétérosexualité. Lorsque l'on me
pose la question : combien étes-vous ?
Je réponds souvent : de 5 a 7 %, sa-
chant pertinemment que ce chiffre ne
veut pas dire grand chose. Mais puis-
qu’il faut bien parler d’homosexualité,
je dirais qu'est homosexuelle une per-
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sonne ayant une préférence a ce point
marquée pour les personnes de son
sexe qu'elle ne peut envisager, de par
sa structuration psycho-affective, de
relation satisfaisante qu’a l'intérieur
de son propre sexe. Je ne qualifierai
donc pas d’homosexuels des compor-
tements de circonstance.

La premiére conclusion a tirer de
tout cela est donc quel'on ne peut bien
sir considérer les homosexuels
comme une catégorie a part. Cet enfer-
mement dans des catégories médicales
(maladies physiques ou psychiques)
ou morales (perversité), réduit I’'homo
a étre un objet d’étude et non un sujet
du sens. Si 'homosexualité est diffuse,
on ne peut caractériser une personne
par son biotype ou ses prédétermina-
tions psychiques, attitudes qui en ont
conduit tant dans les hopitaux psy-
chiatriques, si ce n’est pire. ;

Tout aussi dangereux est le discours
de la hiérarchie catholique invitant a
séparer la personne homo qui doit étre
acceptée, accueillie, etc., de son com-
portement, classé moralement inac-
ceptable. Peut-on distinguer a ce point
la sexualité de la personnalité, le désir
et I'étre profond ? Le va-et-vient entre
le confessionnal et le lieu de drague a
également quelque chose d’infernal. Il
y a derriére ce discours une volonté
éradicatrice certaine du désir pour une
personne de méme sexe. Or, vouloir
“guérir” les homosexuels est voué a
I'échec : d’abord parce que a toutes les
époques, dans toutes les cultures, ety
compris chez les animaux, ce désir est
une réalité incontournable ; ensuite
parce que tout a été essayé dans ce
sens, y compris I'élimination physique.

Si on ne peut donc classer hétéro-
sexuels et homosexuels dans des caté-
gories vraiment séparées, si l'on ne
peut pas nous guérir, c'est, je pense,

que nous avons notre place dans le jeu
de la sexualité humaine et, partant,
dans celui de la création. Je crois en
effet qu’il ne nous suffit plus d’avoir
une attitude défensive, il nous faut
dorénavant chercher ce que nos rela-
tions signifient réellement, quels en
sont les enjeux sociaux, symboliques,
spirituels.

Recherche de sens

Ma recherche du sens de ma sexuali-
té a pris deux directions :

une positive, a savoir de quelles va-
leurs (et limites) une relation homo
est-elle porteuse, comment en particu-
lier les chrétiens peuvent-ils la vivre en
référence a leur foi ?

une direction négative, comme en
creux, c'est-a-dire chercher ce qui ré-
véle le rejet dont nous sommes 1'objet
(homophobie), quelles peurs notre par-
ticularité éveille-t-elle ?

“Homme et femme il les créa”, “au-
tres que les autres” (anders als die
anderen)

L'alliance entre le début du livre de
la Genése et le titre du premier film
ouvertement homo (1919) ne vous cho-
quera pas, j'espére. Bien plus encore

. que chez les hétéros, je suis obligée de

me poser les questions suivantes :

qu’est-ce que ce corps sexué au désir
apparemment en contradiction avec sa
fonctionnalité naturelle ?

quel est donc le sens de la différence
sexuelle ?

sans tomber dans le piége idéologi-
que de la loi naturelle, ma relation a
une femme n'est-elle pas dans ses con-
séquences psychologiques et spirituel-
les, une négation de l'altérité de Dieu ?
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Je renvoie ici a la lecture que font
X. Thévenot et D. Miiller! des trois pre-
miers chapitres de la Genése : I'accep-
tation de la différence homme/femme
est signe de l'acceptation de la diffé-
rence Créateur/créatures, différence
structurante et créatrice, en opposi-
tion avec la tentation d'étre “comme
des dieux”, et du mythe de l'andro-
gyne.

1. Le rapport au corps et a sa fécon-
dité

“Expliquer le sens de la sexualité hu-
maine par la procréation parce que le
pénis s’emboite dans le vagin, est du
méme niveau de conceptualisation que
d'expliquer l'existence du melon en di-
sant qu'il a été créé pour étre découpé
et mangé en famille parce qu'il a des
méridiens sur son écorce”. Cette pré-
détermination a, en effet, quelque
chose de cauchemardesque.

Néanmoins, j’ai en moi la potentiali-
té, par une relation avec l'autre sexe,
de créer un autre étre humain. Quelle
est la fécondité d'une relation avec une
autre femme, a quoi bon tous ces orga-
nes ?

“La vie la plus belle est celle que I'on
passe a se créer soi-méme, non a pro-
créer” (Nathalie Barney)? Je crois que
cette phrase est essentielle, bien que le
superlatif me semble exagéré : ce n'est
pas “la plus belle” qu'il aurait fallu dire,
mais tout simplement “une belle vie,
une vie bien remplie et féconde”. Bref,
il me semble qu'’il y a dans la relation
entre deux femmes qui s'aiment une
création réciproque, ou 'une fait adve-
nir l'autre. “C'est peut-étre le privilége
de I'amour entre femmes de dévelop-
per une écoute différente de l'autre
corps ; de devoir, pour se manifester,
dépasser les conditionnements de la
sexualité et de favoriser ainsi une ou-

verture a la vie spirituelle que 1'éro-
tisme, la culture et les religions inven-
tées par les hommes ont brimée chez
les femmes”. Les lesbiennes... rom-
pent avec le plus ancré des tabous
patriarcaux... : interdit fait aux fem-
mes de s’allier entre elles, de s’aimer,
de créer et de se cultiver réciproque-
ment 'esprit”. Oui, I'inter-dit peut étre
déstructurant et terriblement réduc-
teur: il y a une fécondité que larencon-
tre hétérosexuée ne peut susciter et je
ne pense pas que l'on puisse attribuer
a la seule sublimation de la reproduc-
tion le fait que les artistes soient si
nombreux chez les homos. Il y a une
réelle fécondité du corps gay ou les-
bien, dans I'union de deux semblables,
la place pour un tiers a venir est ou-
verte.

2. La différence sexuelle : une fron-
tiére reconnue...

Je crois qu’il faut affirmer trés fort
que I'homosexualité n'est pas obliga-
toirement une négation de la diffé-
rence des sexes. “Homme et femme il
les créa”. Gays et lesbiennes ne sont
pas identiques et cette différence n’est
pas uniquement culturelle : elle tra-
verse les corps, la sexualité d'une les-
bienne n’est pas celle d'un homme hé-
téro : dans un couple, il n'y a pas celle
ou celui qui fait la femme et 1'autre qui
fait 'homme (du moins dans la plupart
des cas).

Je ne pense pas qu'il faille également
trop insister sur l'opposition diffé-
rence-altérité : je crois au contraire que
les homos sont témoins d'une autre
altérité, celle qui s’inscrit a l'intérieur
du méme sexe entre individus foncieé-
rement différents. “La différence
sexuelle n'est pas totalisante... La pre-
miére différence n’est pas le sexe, mais
une originalité qui n’est pas pourtant
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la création propre de chacun. La diffé-
rence de chacun est d'abord une rela-
tion avec l'autre avant d'étre une rela-
tion avec l'autre sexué™. Et c'est peut-
étre pour cela que nous faisons peur :
il y a a l'intérieur de chaque sexe une
différence, on ne peut plus parler de
LA Femme ou de L'Homme, caril ya de
la séduction et du désir, de la sépara-
tion et de la relation au sein méme de
ces deux groupes. L'indifférenciation
intra-sexuée devient impossible.

3. ...mais qui ne saurait étre étanche
Il y a tout de méme chez certains
gays une féminité, chez certaines les-
biennes une masculinité, qui

femmes hétéros et des gays.

4. L'altérité de Dieu

1l y a donc des femmes inaccessibles
aux hommes, des hommes inaccessi-
bles aux femmes. Les homos ou I'échec
de Don Juan : le désir de séduction
absolue, qu'il vienne de I'un ou 'autre
sexe, s'y heurte. Les conforts identitai-
res sont mis a mal de I'extérieur
comme de l'intérieur d’'un méme sexe.
Sommes-nous donc des trublions dans
le désordre savamment ordonné de la
création ?

“Homme et femme il les créa”. Et cela
est bon. Homos et hétéros il les fit,
“autres que les autres”. Car

ne sont pas obligatoirement Et Si le TOUt silanorme est structurante,
signes de déséquilibre. s elle se pervertit souvent et
Cette ambiguité peut étre  dUITE S Blait  étoufte ce qu'elle devait vi-

physique ou physiologique :
je pense a un garcon de mon
groupe qui est naturellement
féminin (membres graciles, traits fins,
etc.). Cette féminité, d’ailleurs cultivée,
n'est pas feinte. La séparation “natu-
relle” des sexes n'est pas évidente (cf
Jeux olympiques d’Albertville).

Plus contestée, 'ambiguité psycho-
logique, identitaire, culturelle : lorsque
M. Wittig affirme que “les lesbiennes
ne sont pas des femmes”, elle veut dire
par la que les lesbiennes, qui dévelop-
pent leur identité sous le regard des
femmes, ne peuvent se reconnaitre
dans ce mot qui signifie, peut-étre plus
qu'une réalité physique, I'objet du dé-
sir masculin. Et 'on sait a quel point il
est nécessaire pour la liberté des fem-
mes de ne pas rester simple objet de
désir. Que serait le féminisme sans les
lesbiennes ?

Je voudrais aussi vous dire qu'il y a
debelles amitiés entre hommes et fem-
mes qui ne passent pas par la sexualité,
une complicité par exemple entre des

fait le méme ?

vifier. L'a-normativité est
nécessaire a la norme
méme.

Par ailleurs, il me semble dangereux
de faire de la simple rencontre des
sexes opposés le lieu par excellence de
I'expérience de Dieu. Sacraliser la
sexualité peut dériver vers l'idolatrie.
L'expérience de Dieu dépasse et deloin
la sexualité.

Enfin, il y a une propension actuelle-
ment a célébrer toujours 1’altérité. On
ne dit plus “qui est mon prochain”
mais “qui est 'autre”. Et si'autre était
mon prochain ? Et si le Tout autre
s'était fait le méme ? Ca ne vous rap-
pelle rien ?

Je ne voudrais pas qu'apreés ce chapi-
tre, vous croyiez que les homos soient
parfait : des écueils nous guettent :
narcissisme, indifférence, polie ou
non, envers l'autre sexe, etc. 1 y a
comme partout des salauds et des
sympas, des égoistes et des généreux,
des coureurs et des fidéles. Je ne sou-
haite pas vivre dans une société uni-
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quement homosexuelle mais je crois
que ma sexualité est un chemin de
sainteté, qu'elle est un signe de l'al-
liance entre Dieu et sa création, sur un
mode différent et inconfortable, mais
0 combien nécessaire, car elle est signe
de l'altérité et de la rencontre, de la
fécondité et du bonheur.

Alors I'homosexualité, ce n’est pas
évident a définir, 'homosexualité est
autre, I'homosexualité est féconde,
I’homosexualité est création de fron-
tiéres intra-sexuées, 1’homosexualité
est passage de frontiéres inter-
sexuées, I’homosexualité est chemin
vers Dieu, 'homosexualité, ca compli-
que un peu les choses en fait dans le
rapport hommes/femmes. Dieu mer-
al

Mais je ne peux pas oublier égale-
ment la fracture immense qu’a provo-
quée dans notre civilisation le na-
zisme : les triangles roses, portés par
les homos masculins de “race aryenne”
uniquement, est I'expression de cette
peur de 'autre : ils menacaient, selon
leur thése, d"affaiblir la race’, de la
déviriliser, de dissocier par leur atti-
tude 'homogénéité masculine, hiérar-
chique, machiste de la société ; et pa-
radoxalement, on sait fort bien que les
SA, par ailleurs “bons péres et bons

époux”, ont pratiqué ’homosexualité,
que certains triangles roses ont servi
de gitons a des gardiens nazis privés
de femmes. Lorsque je veux connaitre
le degré de liberté d’'une société, je
regarde le statut des femmes et des
homos : croyez-moi, je me trompe ra-
rement. Et je ne peux pas m’'empécher
d’étre inquiéte devant la montée des
revendications identitaires, y compris
des identités sexuelles (féminines ou
masculines) et homosexuelles, ainsi
que du puritanisme. Le communauta-
risme homosexuel notamment n’est-il
pas un refus de 'autre hétéro ? Lors-
que je regarde ce qui se passe aux USA,
ou il existe une communauté homo
séparée de la population hétéro (quar-
tiers homos) je crains la haine homo-
phobe. D’ailleurs, celle-ci ne manque
pas de se produire.

L'enfermement d'une société con-
duit & sa mort. De méme pour notre
Eglise. Le groupe “David et Jonathan”
a toujours refusé de devenir une “gay
church”. Nous n'avons pas a repro-
duire les défauts que nous dénoncons
chez les autres. (...) Il nous faut tou-
jours déplacer les frontiéres qui nous
semblent évidentes.

Francoise Roquet

1. Xavier Thévenot : “Homosexualité masculine et morale chrétienne”, Ed. du Cerf, 1988
Christian Demur et Denis Muller, ’homosexualité, un dialogue théologique, Ed. Labor et Fides,

1992,

2. Marie-Jo Bonnet : Un choix sans équivoque, Ed. Denoél/Gonthier, 1981, p. 218
3. Donna Singles, La différence, destin ou projet, 1989

Autres références :

Jacques Perotti, Un prétre parle : je ne peux plus cacher la vérité, Ed. Fillipachi, 1995, (Cf. Rubrique

Avez-vous lu 77)
Rapport Potel sur les prétres homosexuels
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Le bazooka de son Eminence

En nous envoyant par fax ce texte, déja publié dans plusieurs journaux du Queébec, Yvon
Labbé, Directeur de la Revue Notre-Dame, nous envoie ses voeux pour fa nouvelle année et
ajoute : “ll est plus que temps que nous dénoncions haut et fort ces atteintes, non seulement
aux droits des femmes, mais a I'intelligence tout court.”

ns’y attendait. La tentation était
trop forte. On ne laisse pas le
bazooka dans la remise quand
des salves de mitraillette ne
réussissent pas a faire taire 'adver-
saire.
Nous avions été avertis : plus ques-
tion de parler de sacerdoce pour les
femmes. C’était non. Un non définitif.
Mais, comme l'expérience nous a ap-
pris que rien n'est définitif en ce bas
monde, sauf la mort, nous nous étions
remis a faire des plans pour demain.
Des femmes prétres, Dans vingt ans,
peut-étre.

Et puis, le coup de bazooka est parti.
Son Eminence qui préside au Saint-Of-
fice I'affirme : I'exclusion des femmes
de tout ministére ordonné dans I'Eglise
catholique fait partie du dépét de la foi
que I'Eglise a mission de protéger.
Cette lecture de la Tradition est infailli-
ble et engage I'Eglise pour toujours.

Quelle tristesse ! Quel manque de
foi ! Quel orgueil !

Alors que I'évangile est un ferment
de liberté et alors que la parole et les
actes du Christ nous invitent i inventer
continuellement des chemins neufs
pour laisser passer la Vie, voila gqu'on
sclérose la communauté des croyants.

Les premiers siécles de I'Eglise n'ont
été que cela : une période d’adapta-
tion, “d’'invention” pour que le mes-

sage de I'évangile atteigne les confins
de la terre. Qui peut trouver trace de la
papauté dans les évangiles ? Elle fut
une réponse a des besoins historiques.
Elle s'inscrit méme dans ’héritage des
César et tient beaucoup plus de Cons-
tantin que du Christ. Qui peut nous
assurer que I'épiscopat est la continua-
tion des Douze ? Il n’est jamais ques-
tion d’épiscopat dans les évangiles, ni
de transmission de pouvoirs. Et le
Christ n'a jamais parlé de sacerdoce.
Mais 1'Eglise des premiers temps a su
faire preuve d'imagination afin de met-
tre en place des structures propres a
assurer sa vie interne.

Les premiers chrétiens ont su lire les
signes des temps et apporter leurs ré-
ponses. Pour les premiers temps. Pour
leur temps

Vatican II nous a invités a lire les
signes des temps De notre temps. La
promotion de la femme et son acces-
sion a tous les ministéres dans 1’Eglise
est une réponse pour aujourd’hui a
cette lecture.

La parole de mon vieux professeur
de théologie est plus vraie que jamais.
“L’Eglise est une tuyauterie bien mon-
tée, mais I'Esprit s’amuse a souffler en
dehors”.

Yvon LABBE
Sillery
Revue Notre-Dame
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Breves

Canada

"Eglise catholique du Canada vient de perdre une de ses éminentes théologien-

s, Mary Malone. Celle-ci a décidé de quitter 'Eglise pour protester contre la

tradition qui présente un visage exclusivement masculin de Dieu. Cette histo-

rienne de I'Eglise a expliqué a I'hebdomadaire “The Tablet” qu'elle estimait
impossible que le christianisme se libére un jour de la domination masculine.

(L'Actualité religieuse, 15 janvier 1996)

Toujours l'ordination des femmes !

La note du cardinal Ratzinger engageant I'infaillibilité de I’Eglise sur la question
de I'ordination des femmes continue de susciter des réactions. Voici celle des
théologiens de I'Association européenne de théologie catholique, section fran-
caise : “Les théologiens que nous sommes s'interrogent sur la déclaration récente
de la congrégation pour la doctrine de la foi du 28 octobre 1995 quant a la non
ordination des femmes comme enseignement définitif et infaillible de I’Eglise. Par
le caractere insolite de la procédure, par sa prise de distance d’avec ie vocabulaire
usuel des conciles Vatican I et Vaticanll, par la maniére rapide avec laquelle elle
Se prononce sur ce qui appartient ou non au dépét de la foi, elle ne peut, a leur
avis, que jeter le trouble dans l'esprit des membres de I'Eglise catholique et des
autres Eglises.” :
(I'Actualité religieuse, 15 janvier 1996)

Marie-Thérése van Lunen Chenu tient & présenter des excuses : son article sur
Droits et responsabilités de la personne sexuée au précédent bulletin (n° 64, Pp.
15-20) n'avait pu étre rédigé que sur base de la traduction officieuse provisoire,
Depuis, la numérotation de certains articles de la Plate-Forme s'est transformée
l'article qu'elle avait cité comme 91 est devenu 89, 94 est Iégérement transformé en
82, 96 est maintenant 95 et 97 est devenu 96. Le rapport officiel de la IVe Conférence
mondiale sur les femmes - 361 articles, 212 pages - est consultabie au Centre
Femmss et Christianisme de Lyon.
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European
women’s synod

Peu répercuté en France, nous transmettons cette invitation a un Synode européen de
femmes.

Chéres Femmes,

Suite aux _Bno&s de femmes nationaux des années précédentes, (e
premier synode de femmes européen aura lieu a Gmunden/Haute-Autri-
che, du 21 au 28 juillet 1996. Le comité international de préparation
comprend des femmes dorigines coz%ssianne&s, ethniques, politiques et
sociales différentes, en provenance de quinze pays européens. Nous avons
le plaisir de vous/t'inviter d cet événement international. Un Synode de
femmes -Cévénement en Furope avant (a fin du siécle -

Le mot “Synode” éveillera pour beaucoup des images treés traditionnelles.
En fait, avec ce terme nous nous référons a Caspect démocratique de sa
signification au temps du christianisme primitg’fp: syn-odos vient du grec
et signifie : étre en route ensemble. Pendant des siécles, ce terme était
réserve aux assemblées législatives des directions des Eglises, donc aux
hommes. Les femmes veu[egnt libérer ce terme de son caractere restrictif
et [ui donner une nouvelle interprétation. Les femmes ont une longue
tradition de (a rencontre et d’étre en route ensemble. Des femmes venant
de traditions culturelles, religieuses, ethniques et politiques dig'érentes se
retrouvent lors de petites et grandes rencontres partout dans le monde et
se reconfortent mutuellement. Elles se donnent réciproquement du cou-
rage, elles fétent leurs vies et leurs espoirs, elles partagent leurs solidarités,
leurs angoisses et (eurs joies.

Des femmes se rassemblent dans une Furope qui se développe en une
communauté politique agrandie, quine etre atteinte sans les femmes.
Clest trés important pour les femmes de déposer leurs expériences et de
formuler (eurs propres buts et stratégies et de confronter cette commu-
nauté avec leurs questions critiques.

Le l{remwf Synode de femmes européen offre une vaste gamme de
possibilités pour accélérer (e processus daccroissement de [a confiance en
soi. Des femmes, en provenance de toute (Furope et de domaines diffs-
rents, peuvent aussi bien montrer leurs forces et leurs performances
qu'exprimer leurs doutes et leurs anxiétés. Les femmes peuvent developper
ensemble leurs propres stratégies contre (a mise a part par la société,
contre (a marginalisation dans (e domaine de Eglise et des institutions
ecclésiastiques et surtout dans (a vie économique. Ensemble, elles peuvent
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allumer le feu de Centhousiasme et (aisser leurs réves et (eurs espoirs
devenir créatifs.

Le fil conducteur qui s'étire tout au long de (a réunion est Cexpérience
personnelle qui sert de base d (a réflexion commune, aux discussions et
aux analyses. Mais il reste assez de place pour des fitur%ies en commun,
pour des méditations, pour un vaste programme culturel ou des activités
créatives, et bien sir aussi pour se reposer et se détendve.

Le Synode de femmes est un événement qui doit étre fété. Nous espérons
que beaucoup de femmes pourront ressentir cela. C'est pour cela que nous
vous/t'invitons cordi t d venir d Gmunden et nous nous réjouissons
de cette rencontre.

Wies Staell-Merkx
Présidente de I'Organisation internationale

du Synode Européen des femmes
Informations :

European Women's Synod

attn. Mag. Gabriele Kienesberger, Canisiusgasse 16/11I,
A-1090 Wien -Austria,

Tel : ++43/1/31 935 68

Fax : ++43/1/935 67

Rassemblement (CEcuménique Européen

Graz, juin 1997

Un autre rendez-vous se prépare, c'est le deuxiéme Rassemblement Oecumé-
nique Européen a Graz (Autriche) en juin 1997 sur le théme “Réconciliation,
don de Dieu et source de vie nouvelle”. Le Forum Oecuménique des Femmes
Chrétiennes d’Europe est impliqué dans cette préparation, notamment pour aider
a la préparation d'une “Maison des femmes” a Graz. Pour préparer également
cette rencontre, la branche frangaise du MIR (Mouvement International de la
Réconciliation) a pris ce théme pour son congrés annuel, qui s’est déroulé a Paris
le 13 janvier 1996. Elle a pensé a faire figurer la réconciliation entre les sexes
dans ses ateliers, a c6té des conflits armés et religieux. Alice Gombault animait
cet atelier en tandem avec Pierre Julien, médiateur familial.
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Colloques

Symposium sur le Partenariat hommes et femmes en Eglise, Québec 29-31
aott 1996,
Université Laval, avec une contribution de Donna Singles.

Colloque international, Université Laval, Québec, 24-28 septembre 1996.

La recherche féministe dans la francophonie, Etat de la situation et pistes
de collaboration.

Un colloque ouvert a la diversité et au dynamisme : occasion unique d’échanger
et de comparer nos approches respectives, nos résultats et nos projets. Un
colloque qui laisse place a I'imagination.

“Nous sommes I’Eglise”

epuis plusieurs mois, des textes “Nous sommes I'Eglise” circulent en France. lis se

présentent en forme de pétition venant de la part du “Peuple de Dieu” d’Autriche et
invitant les personnes qui sont d’accord avec son contenu a le signer. En octobre 1995,
la revue “Golias” a pris l'initiative de lancer la pétition en France, suivie par Témoignage
Chretien. Un groupe de Strasbourg et Droits et Libertés dans les Eglises servent aussi
de relais. Cette multiplicité d'initiatives en France est en méme temps une source de
confusion. Cependant le phénomeéne semble prendre les dimensions d’un événement
inédit dans I'Eglise. C'est le “sensus fidei” qui s'exprime comme une vague de fond. De
I'Autriche, la pétition est passée rapidement en Allemagne, en Suisse et en Belgique.
Une version anglaise a été introduite sur Internet. Les organisateurs autrichiens, simples
catholiques de base souhaitant une réforme dans I'Eglise, expriment leur étonnement
et leur joie devant une réponse qui dépasse toute attente.

Voila I'information (préparée par Donna Singles) que nous devions & nos lectrices et
lecteurs. Si elles/ils veulent signer cette pétition, ils/elles peuvent photocopier le texte
ci-aprés, le signer, le faire signer et I'envoyer a I'un des organismes de leur choix.
('adresse de Droits et Libertés dans les Eglises est la méme que la ntre : 68, rue de
Babylone, 75007 Paris)

&
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“Nous sommes I’Eglise”

Référendum du peuple de Dieu

1. Construction d’une Eglise fraternelle
Equivalence de tous les croyants, suppression du clivage entre clercs et laics (ce n'est qu'ainsi que la
diversité des talents et charismes pourra retrouver sa pleine efficacité).

Co-discussion et co-décision de I'Eglise locale lors de la nomination de I'évéque (doit devenir évéque
celui qui jouit de la confiance du peuple).

2. Pleine égalité des droits des femmes
Co-discussion et co-décision dans toutes les instances ecclésiales.

Ouverture du diaconat permanent pour les femmes.

Accés des femmes a Ia prétrise

(L'exclusion des femmes des fonctions ecclésiales n'est pas bibliquement justifiable. L'Eglise ne peut
plus continuer a se priver de la richesse des capacités et des expériences humaines des femmes. Ceci
est aussi valable pour les fonctions de direction).

3. Libre choix entre vie célibataire ou non
(Le lien entre prétrise et célibat n"est ni bibliquement ni dogmatiquement obligatoire mais s'est développé
historiquement. Il est donc modifiable. Le droit des communautés paroissiales a la célébration
eucharistique et a la direction spirituelle est plus important qu'un réglement ecclésial).

4. Approche positive de la sexualité comme dimension majeure de I'homme créé et affirmé par Dieu
Reconnaissance du choix responsable de la conscience individuelle dans les questions de morale
sexuelle (par exemple en matiére de régulation des naissances).

Refus de I'équivalence posée entre régulation des naissances et avortement.

A la place des condamnations globales, plus d’humanité (par exemple en matiére de relations
pré-maritales ou 4 propos de la question de I'homosexualite).

A la place de la fixation sclérosante sur la morale sexuelle, accentuation d'autres thémes tout aussi
importants (par exemple la paix, la justice sociale, protection de la nature).

5. Une annonce joyeusa plutét qu'une annonce
A la place des normes effrayantes et étriquées, un accompagnement compnréhensif et une solidarité
encourageante.

A la place d'une impitoyable dureté et sévérité, plus de compréhension et de réconciliation dans le
cheminement avec les hommes et les femmes qui, dans des situations difficiles, aimeraient connaitre
un nouveau depart (par exemple les divorcés-remariés, les prétres mariés démis de leurs fonctions).

J'atteste que j'ai plus de 16 ans (limite d’Age des électeurs du Conseil paroissial) et que je n'ai signé qu'une1
fois cette requéte. Les initiateurs de la pétition garantissent le respect du secret des signataires lors de la
réception au centre général de tri.

Signature
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Lettres ouvertes

Chers soeurs et fréres Goliards,

Trés honorée davoir été mentionnée
dans votre journal (n' 45 nov-déc/9s, pp.
6 d 9) sous [e titre “Evreux : un diocése
d [a dérive”, notre association, démocra-
tiquement réunie en C.A (e 4 février
dernier, tient néanmoins d vous appor-
ter quelques précisions sur [e sujet.

Votre article fait état des tensions
dans (e diocése et au sein méme de (as-
sociation “Evreux sans Frontiéres”
(ESF) aprés la révocation de Jacques
Gaillot. Si nous comprenons bien, les te-
nants de [a “motion B”voudraient “tour-
ner (a page Gaillot”, (pas moins) et ceux
de (a “motion A” “continuent d exiger sa
réhabilitation”. Essayons de nous met-
tre d (a place du lecteur “X”, qui ne
connait Femmes et Hommes en Eglise ni
d’Eve ni £’ Adam. “Diable I, se dit “X”,
‘on trahit Gaillot ! Mais que se passe-t-
if 7" Notre lecteur, piqué par (a curiosi-
té, apprend plus loin que “derriére (a
motion B se cache... une "petite mafia',
avec un parrain et “des influents mem-
bres du groupe "Femmes et Hommes en
Eglise” de CFure’. Suit une (iste de per-
sonnes dont certaines “sont intervenues
pour obtenir la démission de Jacques
Gaillot”. Le doute s’installe : si Jacques
Gaillot n'a pas été réhabilité, si Fvreux
Sans Frontiéres est en crise, c’est parce
que ces gens [d (c’est quoi, au fuste ce
groupe “Femmes et Hommes” ?) s'em-
ploient d tout saboter. Haro sur les bau-
dettes et les baudets de cette association
quisemble pour le moins peurecomman-
dable.

La premiére colére passée, nous invi-

tons votre lecteur d se poser quelques
questions et tenons d Cinformer de ce qui
suit ;

‘Femmes et Hommes en Eglise (FHE),
et avec laccord total des susdits “in-
Sfluents membres’, a publié e 15 janvier
1995 un texte appelant “tous les chré-
tiens... d se regrouper et d s'associer aux
initiatives qui vont étre prises, pour d
(a fois dire leur soutien d Jacques Gaillot
et réclamer des évéques francais une
dénonciation publique de (a décision ro-
maine”. Sans commentaire.

Les “motion A” et “motion B” ne peu-
vent étre caricaturées en fidéles ou en
traitres de la cause Gaillot : (a question
est plutét de savoir s'i faut d’abord nous
attacher d sa personne ou nous inscrire,
quelle que soit (a situation de Cancien
évéque d’Evreux, dans sa démarche, d
la fois ferme et non-violente ((un nex-
cluant pas Cautre).

Outre que les positions des membres de
FHE au sein d™Evreux sans frontiéres”
n'engagent en rien notre association, les
attaques contre les personnes doivent
étre diment argumentées et me sau-
raient procéder par amalgames. Que
reprochez-vous concrétement d Simone
et Jean Peccaud, d E. Janvier, d L. A
Cauchois, d F. Varin ? Laissez aux inté-
gristes ces arguties venimeuses, chers
Goliards, n'imitez pas vos ennemis, vous
qui plaidez pour (a transparence et (e
débat.

Nos amis de [Fure ne sont ni des
mafiosi ni des lobbyistes et n'entendent
pasgarder un profilbas. Mais ils étaient
conscients que ce diocése blessé avait
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besoin d'un évéque et ont vite compris
Centétement du Vatican. Or, (a recher-
che d'un compromis n'implique pas la
compromission. Méme aprés la nomina-
tion de Mgr David; ilrevient aux Ebroi-
ciens de rester vigilants.

marquables. Dommage que lun deux
(peut-étre par manque d’information ou
par précipitation) vienne jeter le doute
sur Censemble. Et nous ne désespérons
pas, chers Goliards, de partager avec
vous un quignon de pain sur le bord de

(a route.

Voild, chers Goliards, ce que nous ai-
merions que votre lecteur entende. Nous
tenons dailleurs d vous signaler que
certains articles de ce numéro sont re-

F. Roquet

Pour Femmes et Hommes en Eglise

Ja)

Mardi 20 février 1996 Monsieur Bernard Gorce
“La Croix”
3-5 rue Bayard
75008 PARIS

Cher Monsieur,

Notre association “Femmes et Hommes en Eglise, partenaires autrement” a été
trés intéressée par votre article dans la Croix du 27 janvier 96, Nous ne pouvons
que nous réjouir de ce que '’ACGF rejoigne enfin ce qui fait notre combat depuis
plus de vingt ans.

Nous pouvons cependant regretter que I'’ACGF n'ait pas jugé nécessaire de nous
tenir informé(e)s de leurs rencontres. Nous ne leur sommes pourtant pas incon-
nu(e)s puisque leur présidente Christiane Jourdan vient de donner dans notre
bulletin un article sur son expérience de Pékin. Nous avons déja fait un long travail
de réflexion sur l'objet de leurs rencontres comme en témoignent deux cahiers
récents : “Féminisme et/ou partenariat ?” d’Alice Gombault et “Féminité et Minis-
tére” de Suzanne Tunc. '

Aussi votre article nous a-t-il laissé(e)s quelque peu sur notre faim. Y avait-il un
obstacle a l'invitation de FHE a cette rencontre sur un sujet qui est central dans
notre activité ? Le combat engagé depuis 1970 par notre association a-t-il été
évoqué par I'ACGF ?

N’y a-t-il pas la une lacune dont nous nous demandons si elle incombe au
{’oumanste ou a l'organisation : un complément d’information serait en tout cas

ien venu,

Croyez, cher Monsieur a nos sentiments trés amicaux.

Pour et par délégation de I’Association FHE
Monique CHOMEL
Membre du Bureau de FHE
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Réactions

L'article d’Albéric de Palmaert, paru dans e bulletin FHE n°63 “Hommes dans I'Eglise,
auraient-ils la mauvaise place ?”,ainsi que son billet d’humeur “Signes d'une espérance
nouvelle ?” du n°64 suscitent quelques réactions. Voici celles qui nous sont parvenues
Jusqu'a présent. N'hésitez pas a faire part des vbtres ; ¢’est ainsi qu'un débat constructeur

entre hommes et femmes peut s'engager.

Du Québec : “Je ne serais pas d'accord
d'obnubiler la réalité de la suprématie
masculine sous le couvert de la supréma-
tie des clercs... C'estune voie qui comporte
le risque de moins mettre en évidence la
réelle injustice faite aux femmes dans
cette Eglise & dominance masculine et clé-
ricale.”

ES.

De France : “Dire que les prétres ont
perdu leur masculinité est une sottise, car
s'ily aquelque chose de sympathique chez
beaucoup de prétres, c'est que justement
ils ont acquis un peu plus de souplesse et
de bienveillance et ont perdu ce cHté cas-
sant et suffisant, c'est donc un plus-étre.
Ils ont fait surgirleur "anima" enfouie chez
la plupart des hommes qui se croient
tenus de se draper dans leur “aninmus”
raide et malveillant. Je trouve qu'A. de
Palmaert ne trace pas de ’'homme un ta-
bleau attirant ; il avoue lui-méme que les
hommes sont fous de pouvoir et qu'ils
sont obsédés par leur sexe."

CR.

De Donna Singles (Lyon) : Les femmes
peuvent remercier Albéric de Palmaert
pour son petit billet d’humeur dans le
bulletin n'64. Elles savent maintenant qu'il
n'y a aucune raison de se fatiguer pour
avoir quelque chose qui ne vaut pas la
peine. Pourquoi étre offusqué parce que

quelques clercs ne veulent pas d'elles
? Cest vraiment un combat d’arriére-
garde !

M de Palmaert a sirement raison.
Quelle femme réve d'étre “choisie” par de
vieux garcons pour entrer dans leur club
de machos ? Les femmes que je connais
révent plutét d'étre “choisies par le
Christ”, commele dit habituellement I'évé-
que aux candidats a I'ordination. En effet,
il ne faut pas confondre 1'état clérical avec
les ministéres que remplit toute personne
convoquée par le Christ pour répondre
aux besoins de son Eglise. C'est ce que
peuvent comprendre les femmes mainte-
nant, grace aux explications de cet auteur.

Elles peuvent aussi le remercier pour
une deuxiéme raison. C'est gratifiant
pour elles de savoir enfin que si elles
arrivent a ne plus ambitionner de faire
partie de ces machos de clercs, elles
pourront devenir “signes d’'un monde
nouveau”, “prophétes d’'une espérance
nouvelle”, “prémices d'une génération
future”. C'est vraiment merveilleux!
Quelle femme y aurait pensé ?

Finalement, si les femmes savent
étre sages et gentilles soeurs pour les
hommes, elles pourront donner a cha-
que chrétien “sa qualité pleine et en-
tiére de prétre, prophéte et roi.” Elles
n’en demandent pas plus !

Merci, cher frére Albéric de Palmaert,
d’avoir aidé vos soeurs a renoncer a ce qui
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ne les regarde pas et qui, aussi en fin
de compte, n'a vraiment pas beaucoup Adliey
d'importance ni pour elles ni pour I'E-
glise de Jésus-Christ. Grace a vos bons

conseil, elles devraient comprendre qu'el- adeleine Barot nous a quittés le
les ont un destin au-dessus de celui de Mzsdécernbremoa:oeftnuno

pauvres hommes qui ne peuvent que faire ande figure du protestantisme,
partie d'une triste et misogyne cléricature. %I’oocmnénima et du féminisme.
“Elle avait depuis longtemps pris

D.S.  conscience que les compétences

des femmes ne sont nulle part re-
connues a leur juste valeur, ni dans
les diverses sociétés, ni dans les
Eglises” écrit & son sujet Janine
Philibert dans le Passouvent n°41.
FHE s’:ia:socio au deuil d::ei ses aﬂ(\’is
Dates a retenir [ et amies, notamment les du
7 | Groupe Orsay. Rappelons que
* Pour féter les 10 ans du Centre c'est une citation de Madeleine Ba-
Femmes et Christianisme (Lyon) rot qui figurait dans notre dépliant.

et les 25 ans de FHE, le conseil Elle écrivait, en 1964, cette phrase
d’administration a prévu un collo- toujours actuelle : “Il est difficile de
que universitaire a Lyon, les 8 et mesurer & I'avance quelle sera la
9 mars 1997. contribution originale qu’apporte-
ront hommes et femmes quand ils
ne seront plus obligés de se confor-

* La Rencontre Nationale et I'As- mer aux Images traditionnelles
semblée générale de FHE se dé- qu'ils ont héritées de leur culture...
rouleront les 30 novembre et 1er Sa vie si bien remplie est un appel
décembre 1996 & Paris. ?” continuer les combats nécessai-

Clin d’oeil

Proverbe haitien transmis, avec ses amitiés, par Elisabeth Tassel :
“Bourik travay, chwal galonnen” c’est-a-dire “I'a4ne travaille, le cheval caracole”.
Il s’agit de ceux qui profitent du travail des autres. Certains traduisent : “lafemme
travaille et 'homme... ”, mais ils doivent avoir trés mauvais esprit |
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FEMMES ET CHRISTIANISME

Centre de Documentation et de Recherches
LYON

Le Centre Femmes et Christianisme est heureux de vous faire part de
son déménagement. Son abondante documentation respire davantage
dans le calme et la lumiére et ses animatrices aussi. Le travail de récolte,
de classement et de présentation des documents en est grandement
facilité ; la recherche, la consultation et les services proposés sont plus
efficaces.

Pour favoriser la réflexion sur les relations hommes/femmes/

Eglise, le Centre met & votre disposition :

* une documentation spécialisée,

* des ouvrages (parfois épuisés), des revues,

* des dossiers d’actualité de France et de I'étranger,

* une bibliographie systématique (disponible sur demande),

* plusieurs milliers de fiches,

mais aussi :

* des exposition,

* des colloques et conférences,

* des rencontres, des ateliers et des groupes de travail
(programme sur demande, Cf FHE n°64, p.39).

Adresse
inchangée, (mais le téléphone en plus) :

Centre Femmes et Christianisme, Faculté de Théologle,
25, rue du Plat, 69288, LYON, Cedex 02
Téléphone : 72 32 58 92,
Fax : (préciser “Femmes et Christianisme”) 72 32 50 19

Permanences : mardi et jeudi 13h30 a 19h et sur rendez-vous les autres jours

Vous étes formidables !
Notre appel paru dans FHE n°64 a été entendu : le livre de Roger Gryson, épuisé et introuvable, nous est déja
parvenu ! Gela nous incite & réitérer : le Centre apprécierait le don d'une bible et d'un dictionnaire frangais.
Merci d’avance !
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Mona Ozouf,

Les mots des femmes,

Essai sur la singularité frangaise,
L’esprit de la Cité, Fayard, mars 1995

Andenne éléve de I'Ecole Normale
supérieure de Sévres, agrégée de
philosophie, directrice de recherches
au CNRS, Mona Ozouf a consacré I'es-
sentiel de son ceuvre a I'histoire de la
France aux XVIIle et XIXe siécles. Flle a
également codirigé, avec Francois Fu-
ret, le Dictionnaire critique de la Révo-
lution francaise, publication
marquante du Bicentenaire de 1789. Le
hasard de ses recherches lui a fait ren-
contrer madame Roland. Et avec elle
un certain nombre de questions mé-
thodologiques : “Ses portraitistes I'ont
continiiment fait comparaitre a un tri-
bunal aussi féroce que celui de la Con-
vention et jugée en fonction de sa
fidélité -ou de son infidélité- aux senti-
ments et aux comportements attendus
de son sexe. Tous ont méconnu ce que
l'intéressée avait elle-méme a dire sur
la féminité. Or, il se trouve que madame
Roland a beaucoup réfléchi, beaucoup
écrit sur ce qu'avait représenté pour
elle, et pour sa destinée singuliére, le
fait d’étre une femme. (...) Il m’a paru
équitable de lui rendre sa parole et ses
raisons. Et de la est née l'idée d’interro-
ger d’autres femmes, et de préter atten-
tion aux mots qu’elles avaient cherchés,
trouvés, pour parler de la femme en
elles et des femmes en général.” (p. 9)
Dix femmes sont ainsi évoquées qui,
dans des univers littéraires largement
masculins, ont toutes écrit, voire ris-
qué 'opprobre ou le déni qu’engendre
la publication. Qui ont tenu mémoires
ou correspondance, dans lesquels elles
livrent davantage, sinon exhibent, es-
pérances ou déceptions. Qui toutes,
dans le sillage de la Nouvelle Héloise,

croient aux vertus civilisatrices de
I'éducation et accordent plus de crédit
a I'amitié qui dure qu'a 'amour qui
passe.

Rigoureuse, Mona Ozouf arpente
I'espace blanc entre les textes publics
et les lettres, et de celles-ci aux mémoi-
res intimes. Repére les zig-zags du pa-
raitre a I'étre. De la raison au cceur. Et
d’'une femme a l'autre. Mais surtout
suggére une cohérence au-dela des
contradictions que se plaisent a relever
de perfides plumes masculines. Et ce
faisant propose une approche de la
singularité féminine francaise.

Longtemps engoncée dans ses idées,
brouillée avec I'espérance, réduisant le
bonheur aux miettes de I'instant, ne
craignant rien tant que de s’en laisser
conter, la sexagénaire Madame du
Deffand se prend a s'enticher de Wal-
pole. Tardive faiblesse du sexe, qui fait
ricaner les encyclopédistes ? Et si, sug-
gére Mona Ozouf, la marquise avait
toute sa vie caché sa fragilité derriére
le commode paravent de la férocité :

“C'est donc le sentiment amer de
inutilité, doublé de I'horreur du vide,
qui rend compte des deux versants de
sa personnalité, accorde la fixité de son
esprit et la frénésie de son comporte-
ment, la quéte de la dissipation et la
conviction de son inanité, le volonta-
risme et le scepticisme. Et on comprend
mieux alors en quoi la passion pour
Walpole, loin d’étre un épisode incon-
gru, achéve cette vie dans une maniére
de cohérence” (p. 51).

En sens inverse, Isabelle de Char-
riére manifeste un impétueux besoin
de vie et de mouvement. Cette jeune
hollandaise bien née, cultivée et indé-
pendante, amie du vieil oncle de Cons-
tant puis de Benjamin, se résout a un
mariage de raison qui la fixera a I’an-
cien précepteur de ses fréres : une
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sorte de Wolmar plus doué pour
I'écoute que pour l'amour, mais qui
dans son chateau de Colombier saura
laisser a sa femme un précieux espace
de liberté. Faute d'avoir des enfants,
Isabelle, grande lectrice de Rousseau,
se préoccupe d’éducation, prone le
plaisir de lire et la rigueur d’études
méthodiques. Sceptique un peu, volon-
taire beaucoup, elle s’adapte aux cir-
constances avec une distance critique
qui ne tue pas en elle son bel élan
utopique : tout est toujours possible.

Traditionaliste -lisez ses Lettres- ou
révolutionnaire, a I'instar de ses Mé-
moires, Madame Roland ? De fait, pe-
tite bourgeoise citadine, mais nourrie
de Plutarque et de Rousseau, que I'his-
toire propulse sur I'avant de la scéne
révolutionnaire. De sorte que, para-
doxalement, c’est la perspective du
couperet qui enfantera cette pensée
libre qui devait interpeller notre au-
teur.

Il est vrai -et Madame de Staél en
témoigne abondamment- qu'il ne fait
pas bon pour une femme vouloir con-
Jjuguer amour et gloire. Ou liberté et
sécurité : pour Delphine ou Corinne la
mort passe 'amour. Et la Révolution
menée a son terme, loin de libérer une
parole de femme, a imposé une chape
de silence. Restent, a défaut de chan-
gements socio-politiques, les progrés
qu'engendre 1'éducation. Trop timo-
rée, l'exilée de Coppet ?

Et que dire de Madame de Rému-
zat 7 Son pére et son grand-pére sont
morts sur I'échafaud, laissant une fa-
mille ruinée. T6t mariée, la jeune
femme a mis au monde un enfant qui
Jjamais ne se développera. Mais cela ne
I'empéche pas de se qualifier d’“heu-
reuse fille, heureuse épouse, heureuse
mére”. Sa propre meére, vraie fille des
Lumiéres, a développé son esprit criti-

que. Elle aime son mari d'un bonheur
tranquille et constant. Mais surtout elle
adore son fils cadet. Et c’est avec ce
Charles qu’elle entretient une abon-
dante correspondance dans laquelle
elle ose dévoiler les frémissements
d'un cceur anxieux. Voila qui rompt
I'image d’'un bonheur bien lisse et
éclaire les palpitations de la femme
auteur !

Néanmoins George Sand, alias Au-
rore Dupin nous apparait nettement
plus hardie : “Je reléverai la femme de
son abjection et dans ma personne et
dans mes écrits, Dieu m’aidera”. Tot
orpheline de pére, grandie en sauva-
geonne, écartelée entre une meére petit-
bourgeoise romantique et une grand-
meére aristocrate et voltairienne, elle se
veut libre, dénonce la tyrannie avilis-
sante du mariage, réclame le droit au
divorce. Mais en méme temps décide
que les femmes s’affirment comme
meéres, non comme politiciennes.
George ou Aurore ? Flaubert résumera
ainsi ses ambiguités : “Il fallait la con-
naitre comme je I'ai connue pour savoir
tout ce qu’il y avait de féminin dans ce
grand homme, l'immensité de ten-
dresse qui se trouvait dans ce génie.”

Née en 1848, Hubertine Auclert dé-
couvre le féminisme en lisant Hugo
Devenue indépendante grace a un hé-
ritage paternel, elle met toutes ses
énergies a réclamer pour les femmes
les droits politiques. Avant les droits
civils, ce qui 1'éloignera d'autres mili-
tants tels que Léon Richer et Maria
Deraismes. Elle crée sa propre associa-
tion, fonde un journal, plaide et mani-
feste inlassablement, encourt de mul-
tiples échecs et sarcasmes. Contre les
tenants des roles spécifiques, elle dé-
fend l'idée que les femmes peuvent
faire les mémes choses que les hom-
mes, mais autrement. Partant qu’elles
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doivent avoir accés a I'éducation. Une
obstinée, alliant audace et timidité,
exaltation et réserve, exhibition et repli
sur soi. Marquée par une éducation
religieuse mais reprochant au christia-
nisme d’avoir oublié en chemin son
message égalitaire. Militant pour I'éga-
lité hommes-femmes, mais doutant
que l'idéologie socialiste, collectiviste,
puisse affranchir la femme, dont la
servitude, estime-t-elle, n'est pas
d’abord économique. Elle mourra in-
flexible mais solitaire, aprés avoir vécu
quelques années plus chaleureuses
mais trop bréves sous le soleil d’Algé-
rie avec son mari Antonin Lévrier, un
Jjuge de paix acquis a la cause des fem-
mes.

A l'idéologue austére succéde la fri-
vole sensuelle. Colette, jeune sauva-
geonne campagnarde, monte a Paris
pour en golter tous les plaisirs, se
marie trois fois avant de trouver son
équilibre auprés de Maurice Goudeket.
Elle régne sur une maison qui fleure
bon le chocolat et la cire, un univers
bigarré de femmes, aussi coloré que
celui de I'espéce masculine, estime-t-
elle, est aplati et réducteur. L’amour ?
Une perturbation passagére, une
source de malheurs, dont la femme a
tout intérét a se libérer. Pour retrouver
son génie propre, son instinct profond,
loin de l'univers masculin, dont la
femme n’a rien a envier : “Pas d’ceuvre
plus féminine que celle de Colette. Pas
d’ceuvre moins féministe.”

Largement dotée par la nature -née
dans une famille aimante et attentive,
intelligente, belle- Simone Weil réussit
brillamment Normale supérieure. Mais
elle n'aura de cesse qu'elle n’ait largué
tout ce qui I'enrichissait, biens maté-
riels, biens intellectuels, pour mieux
accéder a la vision des choses en elles-
mémes. Agrégée vissant des boulons,

Jjuive sans pitié pour le judaisme, mili-
tante toujours critique, s'installant
dans le paradoxe comme I'unique lien
dela liberté, mourant de vouloir ne pas
vouloir... Et fuyant sa féminité pour
mieux rencontrer le Bien et le Beau
impersonnels : une Martienne résume-
ra son maitre Alain...

Une autre agrégée, une deuxiéme Si-
mone, de Beauvoir. Aussi obsédée de
bonheur que la premiére 1'était de mal-
heur et d’humiliation... Affamée d’uni-
vers, active, débordante d'énergie,
trente ans fidéle a son Jean-Paul... Pour
qui étre femme n’est pas un handicap
de naissance, mais peut devenir un
fardeau social. C'est le fameux “On ne
nait pas femme, on le devient”, a I'en-
contre du différencialisme néo-fémi-
niste dont elle a horreur. Et qui se bat
donc contre I'ennui, la répétition, la
mort, non pas pour étre plus femme,
mais pour exister davantage.

En résumé, au fil des siécles, Mona
Ozouf repére trois modeéles de fem-
mes : le XVIIle siécle francais cultive le
métissage mondain ; condamnés a
T'oisiveté faute d’avoir des taches poli-
tiques, les hommes hantent les salons,
ces “Etats généraux de l'esprit hu-
main”, et partagent volontiers leur sa-
voir avec les femmes.

Apres laRévolution triomphe un mo-
déle de complémentarité : tandis que
les hommes s’affirment politiquement
et économiquement, les femmes -les
bourgeoises plus que celles du peuple-
se retirent dans l'espace plus restreint
de la famille et de la maison, ou elles
régnent sans partage. Encore qu'avec
plus de nuances que leurs sceurs an-
glaises ou américaines et en gardant le
sens aigu du “un jour peut-éwme..” I
appartiendra a la République d’affron-
ter le probléme non résolu que la Ré-
volution avait fait surgir : comment
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concilier le principe de I'égalité univer-
selle des individus avec I'exclusion des
femmes de la citoyenneté ? Et aux fem-
mes de s’arracher a leur rdle de garan-
tes du passé pour tendre a un modéle
égalitaire : en étudiant, puis en tra-
vaillant, en particulier comme ensei-
gnantes, elles acquerront les mémes
compétences que les hommes. Ainsi
les retrouvera-t-on bien présentes sur
les lieux de travail. Mais pas sur les
lieux politiques. Méfiance de la Répu-
blique a I'égard de celles qui furent au
XIXe siécle les piliers de I'Eglise catho-
lique ? Ou, en sens inverse, sens si aigu
del'individu que I'on hésite & reconnai-
tre pleine idendité a celle que lie le
mariage ?

C'est ici que Mona Ozouf repére la
singularité francaise : alors que les An-
glo-saxonnes se battent pour étre re-
connues en tant que femmes, les Fran-
caises aspirent a étre distinguées
comme individus. Revendiquent-elles
la possibilité d’avorter ? C’est au nom
de leurs droits individuels a choisir
leur destin, pas a celui de leur vocation
de femmes...

Et de s’interroger, le féminisme amé-
ricain, particulariste, va-t-il pervertir le
féminisme francais, universaliste ? Le
discours différencialiste va-t-il triom-
pher, en occupant le territoire aban-
donné par le marxisme et en en repre-
nant les catégories ? Aprés l'aliénation
économique, l'aliénation sexiste ? En
adoptant pareille grille de lecture, con-
clut Mona Ozouf, la femme courrait le
risque d’abandonner le sens de |'uni-
versel pour se terrer définitivement
sur les terres de I'expérience subjec-
tive. Et s'interdirait donc de tenir un
discours objectif. Alors que les dix
femmes rencontrées dans cet ouvrage
nous ont montré, estime-t-elle “com-
ment de tourment on fait chance”, et

comment ne jamais perdre la certitude
d'un territoire commun aux hommes
et aux femmes.

Difficile de ne pas étre séduit par un
ouvrage tout en nuances, qui allie la
rigueur de l'historienne a la polychro-
mie de I'écriture et qui vise un objectif
bien féminin : repérer la cohérence in-
terne de vies souvent écartelées, re-
trouver le fil rouge qui relie I'ceuvre
publique aux textes intimes. Reste qu'a
vouloir résolument gommer la dimen-
sion sexiste, I'auteur brosse des por-
traits un tantinet pastels : au fond,
pourvu qu'elles trouvent leur “bon-
heur”, les femmes francaises se rési-
gnent assez facilement a leur destin.
Leurs ambitions sont personnelles
bien plus que politiques, ne dépassent
guére I'écriture ou la pédagogie ; méme
lorsqu’elles critiquent I'antiféminisme
de Rousseau, elles ne s’en éloignent
guére.

En fait, il suffit a toutes ces femmes
qu'elles se contentent de leur sort,
qu’elles I'endurent avec courage, qu’el-
les fassent d’obstination vertu, qu'elles
mettent leur bonheur dans les petites
choses. Audace, témérité, impatience
sont minimisées, renvoyées dans I'om-
bre ou considérées comme des erreurs
de jeunesse, qui justifient I'écriture
mais non la vie. En définitive, toutes
consentent a la quiétude, sorte d'ant-
chambre de la mort, sans remettre en
question le systéme dominant, politi-
que en particulier. Pour Mona Ozouf,
méme une Hubertine Auclert, pourtant
totalement engagée dans le combat
pour les droits politiques, reste une
libérale méfiante a I'égard des options
socialisantes, et les deux Simone se
battent chacune pour des idéaux de
vérité ou de bonheur, mais pas pour la
situation de la femme.

Pékin vient de nous rappeler une fois
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de plus les inégalités de la condition
féminine. Comment, face a tant d’in-
Jjustices, minimiser le sens des com-
bats politiques, sociaux, culturels me-
nés par des femmes ? Lesquels com-
mencent par I'éducation et la prise de
conscience individuelle -et les Francai-
ses évoquées dans cet ouvrage avaient
enfourché un bon cheval |- mais se
continuent par des engagements a plu-
sieurs dimensions. En France méme le
succés des mouvements associatifs
rend compte de la nécessité de s’allier
pour défendre une cause. Et les ré-
seaux mondiaux de militantes fémini-
nes qui se mettent en place contri-
buent a montrer qu’au-dela des vieilles
grilles de lectures libérales ou marxis-
tes se développent des approches plus
personnalistes : sujets de droit, les
femmes affirment leur singularité au
sein méme de leurs engagements. De
sorte que ce dont nous avons besoin,
C’est de portraits de vivantes pugnaces
autant que résignées, se battant
comme individus et comme femmes, si
tant est qu'un réel partenariat ne se
construit qu’avec des individus, hom-
mes et femmes, totalement reconnus.

Monique Bondolfi-Masraff

A8

Jacques Perotti,

Un prétre parle “Je ne peux

plus cacher la vérité”,
Lettre-préface de I'abbé Pierre, Ed.
Filipacchi, 1995, 222 p.

uelle que soit la facon dont on se
situe par rapport 4 '’homosexualité
(ignorance, répulsion, mépris...), ce li-
vre apporte de la transparence sur un
sujet controversé. Par exemple, 'ho-

mosexualité n'est pas a confondre avec
la pédérastie ; tout homosexuel n’est
pas un prosélyte de ’homosexualité ;
I'homosexualité n’entraine pas de dé
sirs irrépressibles ou pathologiques,
pas plus que I'hétérosexualité en tout
cas; la personne n’est pas toute définie
par son orientation sexuelle...etc.

L'auteur est prétre et homosexuel. 11
n’a pas choisi d'étre homosexuel. Mais
a cause de cette particularité de sa
nature, il a souffert de la société et plus
fortement encore de I’Eglise. Il veut a
présent préserver ses fréres et soeurs,
qui sont dans le méme cas, de ces
souffrances inutiles qui augmentent
leur angoisse. L'exclusion ne régle rien
et n’est guére compatible avec le mes-
sage du Christ. Jacques Perotti a su
parler d'un sujet difficile avec délica-
tesse et en témoigner sans exhibi-
tionnisme. Puisse ce livre ouvrir les
yeux et les coeurs.

&

Eglise orthodoxe

nans un récent article figurant dans les
Mélanges a Jean-Marie Tillard, Com-
munion et réunion, édités par Gillian R.
Evans et Michel Gourgues, 1995, Leuven,
intitulé L’ordination des femmes, Une
question posée aux Eglises orthodoxes,
Elisabeth Behr-Sigel estime, que, contrai-
rement a I'Eglise catholique, le débat sur
I'ordination des femmes reste ouvert. La
recherche théologique se poursuit ; la
porte semble entr'ouverte au moins
pour une restauration du diaconat. Mais
le climat est encore bien passionné, les
mentalités de I'Europe de I'Est sont peu
préparées et les problémes oecuméni-
ques restent entiers.
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Prix citron

au pelerinage des 108 VIERGES

Cent huit vierges (comprenez : cent huit reproduc-
tions de statues de la Vierge Marie) parcourent actuelle-
ment les diocéses et paroisses de France. Leur départ a eu
lieu le vendredi 8 septembre 1995 au Puy-en-Velay ; leur
arrivée aura lieu a Baillet en France, le 8 septembre 1996.
Ce projet propose de vivre les derniéres années du siécle
comme un “Nouvel Avent” précédant le troisiéme millé-
naire ; il est une mobilisation pour une Nouvelle Evangé-
lisation, devant préparer une Nouvelle Pentecite. Chaque
passage d'une Vierge donnera lieu a des processions, priéres, rassemblements
populaires et ocecuméniques, a des sonneries de cloches... L’ organisation est
laique, familiale et ... masculine : “les prétres souvent trés occupés n’auront aucune
autre charge supplémentaire a supporter, l'organisation étant prise en charge par
les laics”, “une équipe de dix laics motivés est a la téte de chaque diocése”, “on peut
penser qu'il y aura au moins une famille par paroisse pour accueillir la Vierge
pélerine”, “la priére ne pourra se tenir dans I’Eglise que si le curé accepte la
demande qui lui sera faite par la famille responsable. Il n'y a cependant aucune
autorisation a demander a quiconque pour organiser une priére dans une famille
ou une salle privée, la décision relevant seulement du pére de famille, chef de
L'Eglise domestigue (souligné par la rédaction de FHE)".

L'initiative de cette “rotation” virginale vient de la confrérie Notre-Dame de
France. On peut se demander quelle image de la femme et de 'homme, des laics,
de I'Eglise, de Dieu et de Marie elle-méme va ainsi étre diffusée. Certains évéques
seraient, parait-il, embarrassés devant cette initiative.

Prix orange

a Albert Rouet, évéque de Poitiers

Le 3 décembre 1996, Mgr Rouet, touché de compassion pour les femmes
ayant di avorter, a autorisé, comme le droit le lui permet (Canon 1 355, §2),les
prétres de son diocése, a remetire |'excommunication dite latae sententiae,
(c’est-a-dire encourue du fait méme de I'acte accompli) qui touche ces femmes.
C'est une facon d'adoucir une sanction aveugle, qui ne tient aucun compte des
circonstances de I'acte et de la conscience responsable de ses auteurs. Merci pour
cette preuve d’humanité et pour avoir eu le courage de la rendre publique.
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As mulheres
tém uma
importante
posi¢ao na
Igrejal...

Les femmes
ont une
position

importante

dans I'Eglise !...
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