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EDITORIAL

Evidemment, tout le monde connait Femmes et Hommes
dans 1'Eglise. Il peut vous arriver cependant, a I'occasion,
de rencontrer un homme, une femme, qui vous demande de lui
présenter ce mouvement. Quand arrive le 'dans I'Eglise”,
arrive aussi un moment d'émotion; un supplément de salive va
étre nécessaire car la traversée du discours s'annonce longue
et périlleuse.

S'agit-il des institutions, ou, pour étre plus précis,
des appareils ? Il va de soi qu'un 'dans les Eglises" facili-
terait les choses. Cela offrirait l'avantage de prendre acte de
la pluralité. Et ceci doublement. Assurément la pluralité_des
Eglises qui se réclament de la foi chrétienne ; et, en ce cas
on n'entendrait pas, derriére le ''dans 1'Eglise", la prétention
de 1'Eglise catholique romaine & é&tre la seule et la vraie.
Mais aussi la pluralité des Eglises particuliéres, des confes-
sions et des rites, des langues et des cultures au sein de
toute Eglise.

S'agit-il du mystére, du signe, de I'histoire ... ?
"Dans 1'Eglise’ désigne alors cette réalité, qui, si elle
s'inscrit dans des institutions et se fait représenter par des
appareils, ne s'y enferme jamals, méme si les autorités
hiérarchiques auralent un peu ou beaucoup tendance a
1'oublier.

Comment parler en quelgues mots de cette tension
entre les appareils et ce pour quol ces appareils sont en
place ? Les zones frontiéres, les marges, les mouvements aux
contours Incertains, qui paraissent facilement comme un
extérieur & ceux qui pensent posséder la maitrise de 1'inté-
rieur, sont en fait indispensables. Comme la peau pour le
corps. Comme I'atmosphére pour la terre ... Pas de vie, pas
de communication, pas d'aventure et pas d'histoire, pas
d'espace de liberté sans cela, et sans les va-et-vient qui s'y
Jjouent.




De ce point de vue, Femmes et Hommes dans 1'Eglise
est pratiquement inclassable. Pourquoi ne pas s'en réjouir ?
"Dans 1'Eglise! résonne alors comme une trace et comme une
mémoire, comme une condition et comme un horizon, comme une
marque et une aventure toujours neuve. En méme temps cela
requiert beaucoup d'ingéniosité et d'apprentissages pour s'y
mouvoir sous le mode du "aller et venir'" si cher au quatriéme
évangile.

Reste posée la question de la conduite & tenir
vis-a-vis des différents appareils d'Eglise(s). Le Bulletin y
revient réguliérement (1). Cela n'est pas étonnant dans la
mesure ou 1l puise ses sources dans la vie des membres de
1'association et de ses amif(els, dans leurs rencontres et
travaux de groupe, leurs recherches et leur correspondance.

On le voit, l'éditorial s'achéve d'od il est parti :
des femmes et des hommes ...

(1) Dernier article en date "Entre structure et réseau'"
d'Alice Gombault, dans le n°38, pp. 26-30.

d'une lectrice, ce ler septembre 1989 :

"]Je me sens parfois comme un plombier & qui on
demande de travailler sans lui confier la caisse
d'outils".




DE BALE A SEOUL

Le dossier '"De Bile & Séoul" a été ouvert avec le
numéro précédent ol Marie-Thérése van Lunen Chenu, acteur
directe de Il'événement, nous a écrit, dés son retour, une
longue lettre, chaleureuse et documentée, la 'Lettre de Bdle'".

Ce numéro 39 enrichit la documentation avec :

- la lecture des textes préparatoires, quelques bons morceaux
choisis a l'appui,

- la présentation de REPERES utiles & qui n'est pas familier
des sigles et peu & l'aise avec la complexité des actions et
institutions en cause.

- les théses de théologie féministe sur "Justice, Paix et
Sduvegarde de la Création’!.

- le compte rendu de Denise Peeters faisant le lien entre la
rencontre de Bile et la réunion du Comité Central du
Conseil Qecuménique & Moscou.

- le prix citron, "prix vitriol”, serait peut-étre plus de cir-
constance d‘ailleurs, décerné & un certain journalisme
chrétien frangais,

Monique Bondolfi cl5t (ouvre ?) son reportage
dans Vivre au Présent, juin 1989, avec le rappel

du chant final :
"Lancez des ponts sur tous les abimes.
Appelez au courage la ol les larmes ne doivent

plus couler".

R RIS, _



DE BALE A SEOUL

REPERES

BALE .lLe Rassemblement Qecuméni-

que Européen de Béale (ROE)
fut une premigre historique. Un
évenement inoul, rassemblant
638 déléguéfefs officiel/le/s
des Eglises "séparées" depuis la
Réforme, de trés nombreux in-
vités oecuméniques, des vi-
siteurs plus nombreux encore
et participant & un grand
nombre de manifestations
annexes. Quant au culte de
cléture, il regroupa plus de

8 000 chrétiens et fut retrans-
mis en Eurovision dans 10 pays
d'Europe occidentale.

Le Rassemblement a adopté 3
97% des suffrages exprimés un
Messageaux chrétiensd'Europe,
et & plus de 95% un document
de 33 pages sur Justice, Paix
pour la Création entitre
(JPSC). Ce document final
était le fruit d'une consultation
sans précédent avant et pen-
dant le Rassemblement de Bale.

DECENNIE DES EGLISES SOLIDAIRES
DES FEMMES . Le programme par-

ticulier d'une Décennie Oecu-
ménique des Eglises solidaires
des Femmes, initié par le COE
en 1988, est en interdépendan-
ce avec JPSC. Une conférence
mnondiale de mi-parcours est
prévue pour 1993, Auparavant,
les travaux de Séoul et de
Canberra auront contribué a
mettre en lumizre les problé-
mes particuliers des femmes ;
d'autant que la septizdme As-
semblée du COE, a Canberra,
sera elle-méme précédée d'une
réunion des femmes.

SEQUL . JPSC franchira un pas dé-

COE

cisif avec le Rassemblement
mondial prévu 2 Séoul, du 5 au
15 mars 1990. Un avant-projet
du document vient d'étre am-
plement adressé par consulta-
tion. Il s'intitule : Vers une
affirmation théologique oecu-
ménique sur la justice, la paix,
et la sauvegarde de la créa-
tion.

. Le Rassemblement mondial de
Séoul ne constituera pas le
terme du processus. Il sera
suivi de réunions régionales st
confessionnelles et les ques-
tions qui se dégageront de la
réunion de Séoul seront au
coeur de la prochaine, et sep-
tiame Assemblée du COE &
Canberra, Australie, en 1991,

.Le Rassemblement Oecuméni-
que Européen de Bale répondait
2 une initiative du Conseil
Oecumanique des Eglises(COE),
et il fut organisé conjointement
par la Conférence des Eglises
péennes (KEK) et par le
Conseil des Conférences Epis-
copalesd'Europe (CCEE), impli-
guant 2ainsi 500 millions de
chrétiens en Europe. Rappelons
que le COE, fondé en 1948,
regroupe actuellement, de par
le monde, 307 Eglises Membres.
L'Eglise Catholique romaine,
les Adventistes du septizme
jour et I'Armée du Salut n'en
font pas partie,mais ces Eglises
appertiennent & certains con-
seils chrétiens nationaux ou
régionaux. £t I'Eglise catholi-
que s'associe & certains travaux
du COE.
La KEK fédere 120 FEglises
européennes anglicanes, or-
thodoxes et réformées, mem-
bres du COE.
La CCEE, 28 conférences épis-
copales catholiques d'Europe.

TO



Les Eglises et les femmes...

Comment ne pas se réjouir de
voir combien lesrecherches féministes
réactivent l'oecuménisme ? Comment
ne pas voir que l'oecuménisme, par la
puissance de sa pratique, déborde les
appareils avec la générosité méme de
la vie ? Dans quelle mesure y oeuv-
rent la contribution catholique et le
document préparatoire pour Séoul, on
pourra en juger avec ces références:

Contribution catholique

. au 3&me chapitre : "Engagement
commun", paragraphe 2 "promaotion des
droits humains"

... Nous estimons que des grands
progrés sont encore a accomplir pour
gue l'on reconnaisse aux femmes
toutes la place qui leur est due dans
la société et dans I'Eglise. Nous nous
engageons & oeuvrer dans ce sens. En
ce qui concerne l|'Eglise, nous avons
3 prendre en compte la pratique de
Jésus et des apbtres, et la théologie
paulienne des charismes ( 1Co 12)Cf.
Lettre apostolique Mulieris Dignita-
tem."(NDLR : pas d'autres références
que ces 6 lignes dans un document de
18 pages).

Document préparatoire pour Séoul

. au chapitre 2 : "Recenser les mena-
ces qui pésent sur la vie 3 I'époque
actuelle”, aprés "les violations des
droits de 'nomme", et "la ténacité du
racisme" (2 pages), "le péché de
sexisme" (une page et demie)

Bien que les conditions varient
selon les pays et les régions du
monde, les femmes m&nent la méme
lutte : elles souffrent toutes dans leur
personne de violations souvent
flagrantes de leurs droits & cause du
sexisme. Dans la plupart des cultures,
on accorde aux femmes moins de
valeur qu'aux hommes et on leur porte
moins de respect. Les hommes
prennent le droit de définir les
valeurs de la société, obligeant les
femmes & jouer le rdle de
subordonnées et souvent d'utilités.
Les femmes souffrent surtout lorsque
des probldmes de classe et de race
s'ajoutent a3 l'oppression du sexisme.

Le péché du sexisme

Je suis un roseau brisé, un rien ténu,
privé de toute dignité,
la dignité d'une femme.

J'habite un taudis

je suis une "asociale".

Je dépare votre ville, dites-vous.
Autre violation de mes droits fon-
damentaux

que personne ne dénonce.

Que veulent dire "droits de 'homme"
pour moi ?
Je n'ai plus rien d'humain
J'attends prés du robinet jusqu'aprés
minuit
pour remplir ma cruche.

Ma vie a peu de prix

Mon temps a peu de prix

Ma dignité a peu de prix.

Mon travail & peu de prix .
(image : Christ and Art in Asia, N°
88, 1987)




DE BALE

Dans ces cas-la, les femmes se
trouvent tout en bas de l'échelle
sociale : bébés, elles font l'objet de
moins d'amour et d'attentions ; en-
fants et adolescentes, elles regoivent
moins d'instruction ; elles ont des
possibilités d'emploi plus restreintes
et des salaires plus bas lorsqu'elles
travaillent, moins 3 manger en famil-
le, moins de justice devant les tribu-
naux, moins d'occasions de participer
3 la prise des décisions qui ont des
répercussions sur leur vie.

Dans tous les pays du monde
aujourd'hui, des hommes recrutent et
achttent des jeunes filles et des
femmes pour satisfaire leurs désirs
sexuels, pour des raisons de prestige
social ou 2 des fins de reproduction.
Beaucoup de femmes, du tiers monde
en particulier, doivent se vendre par
correspondance comme épouse ou sont
amenées 3 se prostituer pour sortir
d'une situation économique inex-
tricable. Lorsqu'elles portent un
jugement, les Eglises doivent étre
conscientes des raisons économiques
et structurelles qui créent ses
situations. Le viol, les coups et
d'autres formes d'agression et de
harcélement mettent aussi les femmes
au rang d'objets sexuels que l'on
achéte comme n'importe quelle autre
marchandise.

Les femmes elles-mé&mes consi-.

dérent que cette situation est la
conséquence du patriarcat qui confie
aux hommes toute autorité et tout
pouvoir, au détriment de la dignité

Selon un rapport récent des
Nations Unies, "les femmes constitu-
ent la moitié de la population mon-
diale, totalisent prés des deux tiers de
toutes les heures de travail, touchent
un dixidme des revenus mondiaux et
possddent moins du centizme des ri-
chesses mondiales". La pauvreté ne
touche pas de la méme maniére hom-
mes, femmes et enfants. Dans toutes
les régions du monde,le pourcentage
des femmes dans les secteurs les plus
pauvres de la société augmente de
fagon dramatique. Les €conomistes
parlent aujourd'hui d'une "féminisation
de la pauvreté".

des femmes et de leur participation
3 tous les secteurs de la vie. Cet état
de choses déshumanise non seulement
les femmes mais aussi les hommes,
ftant aux unes comme aux autres la
possibilité de s'épanouir ensemble pour
batir une humanité libérée.

Dans nos Eglises, beaucoup de
fernmes éprouvent honte et déception
3 constater que cette discrimination
et cette oppression font également

partie de notre héritage judéo-
chrétien. Elles déplorent que nos
Eglises n'aient pas surmonté une

situation en contradiction avec ce
qu'affirme la Bible, a savoir que
femmes et hommes sont créés & l'ima-
ge de Dieu (Gn 1,27). Les femmes
attendent encore que les Eglises
dénoncent le péché du sexisme, sou-
tiennent activement les luttes que
menent les femmes contre tout ce
qui porte atteinte & leur personne, et
corrigent les attitudes sexistes qui se
manifestent dans leurs rangs, afin que
les femmes aient la-possibilité d'enri-
chir la vie et l'oeuvre des Eglises.




Dans son ministére, Jésus a
affronté le sexisme de sa société en
appelant des femmes a étre pleine-
ment ses disciples. Les femmes ont
contribué de diverses manidres 3a
I'édification de la communauté
chrétienne au cours des premiers
sizcles. C'est pourquoi les chrétiennes
réclament aujourd'hui la possibilité et
I'occasion d'intégrer pleinement a la
vie du corps du Christ leurs expé-
riences, leur réflexion théologique et
leur spiritualité.

A SEOUL

Toutes les Eglises confessent que
les chrétiens sont appelés & affirmer
que femmes et hommes sont une seule
humanité (Galates 3,28). Aussi doiv-
ent-elles soutenir les femmes dans les
luttes que celles-ci m&nent, et les
Eglises membres du COE se sont en-
gagées 3 le faire en langant la
"Décennie ocecum2nique des Eglises
solidaires des femmes".

. au chapitre des "Affirmations", aprés
"Nous affirmons que Jésus-Christ est
la vérité (3 paragraphes), suivi de
"Nous affirmons la beauté et I'égalité
de toutes les races et de tous les
peuples" (3 paragraphes);, et avant
"Nous affirmons la Paix de Jésus-
Christ (3 paragraphes). "Nous affir-
mons ce qu'enseigne la Bible, & savoir
quhommes et femmes sont créés a
Image de Dieu" (3 paragraphes).

(NDLR : 101
mentde 30 pages).

Nous affirmons. ce qu'enseigne la
Bible, & savoir gqu'hommes et femmes
sont créés 3 l'image de Dieu (Gn
1,27)." Il n'y a plus I'homme et la
femme : car tous, vous n'étes qu'un en
Jésus-Christ" (Gal 3,28). Femmes et
hommes ont également le droit & la
vie et & la vocation dans I'Eglise et
la société. Toute forme de domination
sexuelle est perverse, et toute théolo-
gie qui justifie la supériorité d'un sexe
sur l'autre est hérétique. Les femmes
sont les enfants de Dieu au méme ti-
tre que les hommes, les filles au mé-
me titre que les gargons.

Nous invitons les Eglises 3 se
repentir d'hésiter a devenir des
communautés ouvertes & tous, & la vie
desquelles femmes et hommes parti-
cipent également selon leurs aptitudes

lignes dans un docu-

et leurs possibilités au nom du sa:
cerdoce universel de tous les croy-
ants. Nous invitons les Eglises et les
chrétiens & se repentir de leurs
alliances avec des structures patriar-
cales ; celles-ci empéchent femmes et
hommes d'instaurer des relations
nouvelles et de donner ensemble
naissance & une humanité libérée dans
I'Eglise et la société.

Nous engageons les Eglises et les
chrétiens 3 rejeter toutes les struc-
tures qui nient l'égalité des femmes
et des hommes et & dénoncer toutes
les formes de sexisme qu'illustrent et
manifestent ces structures. Les fem-
mes ont le droit d'étre les sujets de
leur propre vie, et non plus des objets
a l'usage d'autrui.

Marie-Thér2se van Lunen Chenu

Dossier rassemblé par | La grande Roche, 71520 Matour
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THESES DE
THEOLOGIE FEMINISTE

JUSTICE, PAIX ET SAUVEGARDE DE LA CREATION

1) Le mouvement oecuménique pour
"Justice, paix et sauvegarde de la
Création" veut susciter un engagement
universel des chrétiens, hommes et
fermmes, face aux évolutions catastro-
phiques qui menacent notre monde.
Une telle initiative est utile et néce-
ssaire. Par ailleurs, elle ne peut avoir
d'efficacité que si elle repose sur
'analyse honnéte, précise et auto-
critique des causes et conditions
historiques qui sont & l'origine de
I'état de choses présent.

OEKUMENISCHE
FRAUEN
BEWEGUNG
ZUERICH

2) Au cours du processus de la prise
de conscience féministe, des femmes
ont découvert qu'analyser la réalité
actuelle sans considérer le rapport
fondamental de domination entre les
sexes serait une démarche fausse, et
qu'elle n'a aucune valeur comme point
de départ pour un effort de libération.




Ce serait se tromper que de continuer

3 dire que I™é&tre humain" en général .

a causé de l'injustice, fomenté des
guerres et détruit la Création. En
réalité, c'est l'activité de certains
sujets précis qui a amené des change-
ments historiques et qui a contribué,
chaque fois de mani&re différente, aux
évolutions qui nous menacent aujourd'-
hui. Les femmes participent différem-
ment des hommes, en raison de leur
situation d'oppression, & donner leur
empreinte a I'histoire et au temps
présent.

Aussi invitons-nous tous ceux qui
participent au mouvement oecuméni-
que de "Justice, paix et sauvegarde de
la Création", hommes et femmes, a
examiner, & propos de chague probl&-
me qu'ils abordent, quel rdle le sexis-
me a joué 3 son origine et ce que
I'abolition du sexisme signifierait pour
la solution du probléme.

3) Un premier pas en vue de différen-
cier le discours généralisant sur
"I'"hormme" consiste & faire entrer dans
ce que I'Eglise et la théologie appel-
lent "notre culpabilité" et "notre libé-
ration", la reconnaissance expresse
du péché structurel du sexisme. Dans
la théologie du riche Occident, on
admet bien, et toujours mieux, que
pour avoir une vision juste de la
réalité, il faut distinguer entre pau-
vres et riches : "Les Eglises et les
chrétiens dans le riche Occident ou le
riche hémisph&re nord ont une autre
culpabilité et ont besoin d'une autre
libération que les chrétiens du Sud
pauvre”. De méme, nous formulons
notre vision spécifique par sexe, de la
culpabilité et de la rédemption ainsi:
"les hommes ont une autre confession
des péchés i exprimer que les fem-
mes, les femmes ont besoin d'une
autre libération que les hommes. Nous
allons ici préciser notre préoccupation
en l'appliquant aux trois notions
mattresses du mouvement oecumé-
nique.

4y JUSTICE,

nLes femmes forment la moitié de la
population mondiale, elles accomplis-
sent environ les deux tiers du total
des heures de travail, elles regoivent
un dixizme du revenu mondial et elles
possédent moins d'un pour cent de la
fortune mondiale". (Rapport 1980 de
I'ONU). Face a de tels faits, confir-
més officiellement, c'est se voiler la
réalité que de continuer & se baser
sur une notion de pauvreté sans tenir
compte du sexe. La pauvreté ne frap-
pe pas les hommes, les femmes, les
enfants de la méme fagon. Les fem-
mes ne sont pas pauvres par hasard,
mais c'est leur sexe, donc leur capa-
cité d'enfanter, le rdle que la société
leur a imposé comme travailleuses non
rétribuées au domicile pour la subsis-
tance, comme responsables principa-
les de l'entretien de la famille, qui les
poussent systématiquement dans la
pauvreté. On peut énumérer les rai-
sons qui font que la pauvreté est en
premier lieu le probléme des femmes
et des enfants, et ces raisons ont leur
racine dans le péché structurel du
sexisme.

a) Jusqu'aujourdhui, I'économie
dominante traite le travail des fem-
mes comme des ressources naturelles,
comme un travail de peu de valeur ou
sans valeur du tout, et elle l'exclut,
en conséquence, du revenu de la
fortune. Pour la théorie économique
en vigueur, les femmes sont pauvres
2 juste titre.

b) Pendant des sitcles, les fem-
mes et les enfants ont &té considérés
comme la propriété de leurs époux ou
péres, ils pouvaient donc &tre acquis
par eux et leur appartenir, mais non
devenir acquéreurs ni propriétaires
eux-mé&mes. Ce classement de la fem-
me dans le domaine des choses, qui




n'est toujours pas révolu et qui carac-
térise en partie encore le droit
actuel, consolide l'état de pauvreté de
la femme.

c) Les femmes et les enfants
n'ont pas été, dés le départ, inclus
dans les Droits de 'hnomme. C'est seu-
lement au XIXe si2cle que les femmes
ont obtenu, de haute lutte contre la
résistance masculine, I'accés au champ
d'application des Droits de l'homme.
Aujourdhul encore, l'organisation
fondamentale desactivitésrémunérées
est en contradiction avec les Droits
de I'nomme : le travail masculin est
surévalué par rapport au travail
féminin parce qu'on admet que lI'hom-
me a le devoir de nourrir sa famille,
alors qu'en fait il y a longtemps que
les hommes sont loin de nourrir tous
une famille et que les femmes sont
loin de pouvoir compter toutes sur un
soutien de famille masculin.

La féminisation de I'état de
pauvreté est donc une conséquence
directe du péché structurel du sexis-
me. Une Eglise qui ne prendrait pas
expressément acte de ces relations,
tairait une dimension essentielle de
l'injustice mondiale et ferait perdurer
le péché du sexisme, alors qu'il est
impossible; de parvenir & la justice
sans le reconnaltre.

s PAIX

Défendre "femmeset enfants" est
pour les hommes, depuis toujours, une
raison légitime de faire la gquerre. Au
cours de !'histoire, les femmes n'ont
été que rarement actives dans les
guerres et les préparatifs de guerres,
mais elles devaient servir aux hom-
mes, d'une part, de motif pour faire

10

6

la guerre et d'autre part, de cible
pour leur violence. Les mémes hom-
mes qui prétendaient faire la guerre
pour défendre leurs femmes (considé-
rées chastes), violaient dans toutes
les guerres les femmes de leurs en-
nemis et voyaient dans cet acte d'as-
sujettissement l'expression légitime
de leur victoire sur l'adversaire mas-
culin. La double morale du soldat ol
la femme fait figure, d'une part, d'un
gtre ayant uniguement besoin de
protection et, de l'autre, d'objet
destiné & lz viclence sexuelle, est une
des manifestation du péché du sexis-
me, et elle se fait sentir 2 notre
société jusgue dans la vie quotidienne
et le langage de ses citoyens.

idéal de virilité du soldat trahit
1ent, par son langage et par
son mépris du corps, la relation entre
le militarisme et la violence 2 l'égard
des femmess. Sans voir desrelations de
ce genre et sans les retravailler, il
n'y a pas de paix possible.

SAUVEGARDE DE LA CREATION

Jusgue loin dans notre siecle,
I'accgs au domaine des sciences phy-
siques et naturelles comme 3 celui
de la technique s été fermé aux fem-
mes sous prétexte gu'elles n'avaient
pas les aptitudes nécessaires et
qu'elles avaient d'autres taches a
accomplir dans la société. Les femmes
n'ont pas eu et n'ont toujours aucune
chance de faire valoir leur influence
sur le modile occidental des sciences
physiques et naturelles qui est a
I'origine des destructions catas-
trophiques de la nature dont nous
souffrons aujourdhui. Certes, il y a
aujourd'hui des femmes hautement




qualifiées en sciences, mais elles-
mé&mes n'ont pas de moyen de corriger
le modele dominant, car ce mod&le
est solidement établi depuis longtemps
et l'acces aux études scientifiques et
aux laboratoires de technologies
avancées est toujours sous le contréle
des hommes, Seules, des femmes sur-
adaptées, accomplissant de hautes
performances dans le domaine des
sciences telles que des hommes les
ont définies, peuvent y avoir accés.
Toutes les autres femmes continuent
d'étre regardées comme incapables, ou
méme se trouvent reléguées, de par
les théories scientifiques en vigueur,
dans les parages de cette nature,
objet de domination. Ainsi, Frangis
Bacon, l'une des figures-clés de
I'histoire des sciences en Occident,
décrit la relation du chercheur 2
I'égard de la nature par analogie avec
celle de I'nomme et de la femme dans
le mariage patriarcal : de méme que
'époux domine sa femme et pénktre
en elle, de mé&me le chercheur s'as-
sujettit la nature, la péniktre et met
ses forces 3 son profit. Tant au plan
social qu'au plan scientifique, il y a
une relation entre la domination de la
nature et l'oppression des femmes.
Exclure les femmes des sciences de la
nature et de la technique, c'est une
manifestation du péché de sexisme au
méme titre que d'assimiler par méta-
phore la femme et la nature. Sans
voir ces relations et sans les retra-
vailler, il n'est pas possible de sauve-
garder la Création.

7) En exigeant une analyse spécifique
par sexe de tous les problédmes en
discussion, il s'agit pour nous femmes
d'ajuster et de différencier la manig-
re de considérer la problématique de
la culpabilité. Il s'agit, a partir de
responsabilités différentes et de
participations différentes, de déve-
lopper aussi différentes fagons de
confesser les péchés et de traiter la
culpabilité. Il ne s'agit pas pour nous

de postuler une non-culpabilité des
femmes ni de faire de "I'homme" une
cible pour la responsabilité totale de
la catastrophe. Mais nous ne sommes
pas disposées plus longtemps, nous
femmes, 3 nous inculper nous-mémes
d'avoir eu godt & la domination, d'a-
voir détruit de nos propres mains la
nature ni d'avoir exercé la violence
par la guerre. Notre culpabilité réside
au contraire a avoir regardé calme-
ment et passivement les hommes vou-
loir "étre comme Dieu", 3 n'avoir pas
assumé notre responsabilité, et méme
4 avoir favorisé l'autoritarisme des
hommes par notre servilité et notre
soumission quotidienne. Nous nous
considérons, non comme des victimes
innocentes, mais comme ayant parti-
cipé & payer un tribut spécifique 2 la
catastrophe. Nous sommes prétes en
cela - et en rien d'autre - & assumer
notre responsabilité.

8- En demandant d'inclure le péché de
sexisme dans toutes les analyses des
thtmes du mouvement oeucuménique
pour "Justice, paix et sauvegarde de
la Création", nous nous savons en
accord avec l'Evangile qui promet la
paix et la justice & tous les Atres
humains. Une Eglise qui ne serait pas
préte a prendre acte expressément
des relations que nous signalons,
tairait une dimension essentielle de la
catastrophe mondiale et perpétuerait
le péché de sexisme, sans la connais-
sance et le traitement duquel on refu-
serait d'emblée, de tenir compte de la
justice, de la paix, de la sauvegarde
de la Créations telles que I'Evangile
les revendique.

Zurich 16.8.1988

Ina Praetorius

Susanne Kramer

Monika Wolgensinger

Ir2dne Gysel
C/O Oekumenische Frauenbewegung
Zirich
Post fach 245, Ch - B024 Ziirich
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DE BALE A SEOUL

LES RELATIONS ENTRE CHRETIENS

DE L’EST ET DE L'OUEST

Dans les relations entre chrétiens
de I'Est et chrétiens de I'Ouest, l'an-
née 1989 marquera une étape, dont
on ne mesure pas encore complate-
ment limportance. Deux événements
ont eu lieu,que l'on n'aurait pas osé
prédire il y a dix ans & peine. Non
seulement ils ont eu lieu, mais ils ont
connu une telle réussite que l'on peut
affirmer que les relations entre chré-
tiens de I'Est et de I'Ouest ne seront
plus jamais "comme avant", et qu'il
faudra désormais compter avec cette
nouvelle approche, cette nouvelle
vision d'une communion chrétienne.

Ces deux évinements marquants
sont le Rassemblement Oecuménique
Européen de Bale (15,21 mai 1989), et
la réunion du Comité Central du Con-
seil Oecuménique des Eglises, qui s'est
tenued Moscou, du 15 au 26 juillet. Si
les deux événements ne sont pas com-
parables quant & leur statut, leurs
caractéristiques, leurs objectifs, leur
déroulement, on y retrouve les mémes
lignes de force, les mémes poussées
et les mémes dynamismes. C'est le
refus des vieilles divisions, le désir de
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travailler ensemble & ces téches gi-
gantesques auxquelles sont confrontés
les hommes et les femmes d'aujourd'-
hui : construire la paix, établir la
justice, sauver la création. T4ches qui
ne sont pas des buts, mais des
"moyens”, comme le soulignait I'Ar-
chevégue Kyril de Smolensk (URSS),
dans sa remarquable intervention, &
I'ouverture du Rassemblement de
Bale,"car le but ultime est celui dont
parle St Paul : Ensuite viendra la fin,
quand il remettra le Royaume a celui
qui est Dieu et Pere..., afin que Dieu
soit tout en tous" (1 Cor. 15,24-28).
Il faudrait lire, et largement diffuser
cette intervention (1) d'un archevéque
orthodoxe d'aujourd'hui, qui parle de
la réconciliation en Europe - l'Europe
de I'Atlantique & I'Oural, précise-t-il.
£t c'est une autre chrétienne de I'Est,
Anne-Marie Schoenherr, pasteure en
R.D.A.,qui, dans sa vision d'espérance
d'une "maison commune européenne"
précisait bien que celle-ci n'était pas
la Communauté Economique Européen-
ne, ni bien sdr I'OTAN, mais une
construction multinationale,multi-
confessionnelle et multi-culturelle.



Bale, c'était |'Europe ; Moscou,
c'est le monde entier puisque les
membres du Comité Central du Con-
seil Oecuménique représentent les 306
églises chrétiennes de tous les con-
tinents qui constituent le "World
Council of Churches". L'Eglise catho-
lique romaine n'en fait pas partie,
mais elle collabore de plusieurs
fagons, et est toujours -représentée
dans les différentes réunions, géné-
ralement par des fonctionnaires du
Vatican et du Secrétariat pour I'Unité
des Chrétiens. Ce n'est pas la réunion
elle-m&me qui constitue le fait mar-
quant (le Comité Central se réunit
en effet tous les ans environ) mais le
fait qu'elle ait pu se tenir & Moscou.
Que les représentants du gouverne-
ment soviétique aient assisté & la
séance d'ouverture, et y aient pris la
parole,que les délégués oecuméniques
aient été recus officiellement au
Kremlin par le Premier Ministre sovié-
tique, prouve & guel point la peres-
troTka a déja transformé les relations
Ftat/Eglises en URSS. £n sollicitant
I'aide des Eglises d"URSS pour soutenir
les efforts de changements dans la
société soviétique, le Premier Ministre
a reconnu un statut nouveau & ces
Eglises {(2). Sortant du silence de leur

longue nuit, les Eglises d"URSS auront’

ne sera plus

enfin une parole qui .
la périphérie

inaudible, et confinée 2

de la société. Cette réalité nouvelle
affectera de facgon tras directe les
relations avec les chrétiens de
'Ouest, qui ont beaucoup & gagner &
ce nouveau dialogue. Il ne faut sur-
tout pas le manquer.

Denise Peeters

(1) Réconciliation
Héritage et vision
Métropolite Kyril de Smolensk
"'écologie de I'Esprit”. & paraftre
aux Ed. du Cerf, avec l'ensemble des
Actes de Bale.

en Europe -
"Discours du

(2) Eglise Apostolique arménienne :
4 millions de membres,

Eglise Evangélique Luthérienne d'Es-
tonie : 200 000 membres,

Eglise Evangélique Luthérienne de
Lettonie : 250 000 membres,

Eglise Orthodoxe de Géorgie :

5 millions,

Eglise Orthodoxe russe : 50 millions,

Union des Baptisés Chrétiens
évangéliques : 550 000.

Ne sont pas recensés ici les
catholiques d'Ukraine, dont la

situation actuelle constitue un grave
et douloureux probléme.

Il y aurait au village: 564
Asiatiques, 210 Européens, 86
Africains, 80 Américains du
Sud, 60 Américains du Nord;
60 personnes disposeraient de
la moitié des revenus, 500 souf-
friraient de la faim, 600 habite-
raient dans des bidonvilles, 700
seraient analphabétes. Il y au-
rait: 300 chrétiens (183 catholi-
ques, 84 protestants, 33 ortho-
doxes), 175 musulmans, 128
hindouistes, 55 bouddhistes, 47
animistes et 210 sans religion et
athées. (Interrogation)

SI NOTRE MONDE ETAIT
UN VILLAGE DE MILLE
HABITANTS

Approches
sept 89
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Tiers mondisme, féminisme, pacifisme, écologica,
ont sous-tendu les débats du rassemblement @cunt

européen qui s’est tenu en Suisse la semaine passée.

BALE:
Jean BOURDARIAS

Promouyveir un nouvel or-
dre économique mondial, dé-
truire progressivement |'arse-
nal de la dissuasion nucléalre
au bénéfice d'un systéme de
sécurllé collettive, réduire la
dépense d'énergie des pays
riches pour aider les pays pau-

vres, lelles sont les grandes -

orientations du texle vole &
I'issue des travaux du Rassem-
blement cecuménique euro-
péen « paix et justice », qui
vient de se tenir & Béle.

Un résultat sans surprise,
'assemblée étant par avance
acquise & des théses qu'elle a
plébisgitées : sur 504 votants, il
y & eu 481 voix « pour », 12 voix
« contre » et 11 abstentions.

Ce document-fleuve de
trente pages résume donc la
pensée de celte rencontre sou-
haitée en 1983 par I'assemblée
du Conseil cecuménique des
Eglises (COE) de Vancouver.
Le COE avait méme proposé &
I'Eglise catholique d'édlre
« pulssance invitante », mais
Rome avait refusé.

Le texts final met 'accent
sur las menaces qui pésent sur
la justice, la paix et I'environ-
nement et propose quelques
orienlations aux chrétiens
d'Europe. Mais, plus que le
texte, c¢'est l'almosphére de
cette rencontre qui est révéla-
trice d'un courant du christia-
nisme en Europe, un courant
constitué d'un mélange de
tiers-mondisme, de féminisme,
de non-violence, de pacilisme
et d'écologie el, par-dessus
tout, d'une peur panique du
nucléaire qui se matérialisait,
dans une exposilion toute pro-

cha, par la présence obsé-.
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dante de ces mouvements
écolo-paclifistes qui ont
poussé, comme champignons
aprés l'orage, dans les Eglises
européennes issues de la Re-
forme.

Tlers-mondisme : la décla-
ration rejette sur I'Europe (de
I'Ouest) la responsabilité de
tous les malheurs de la pla-
néte. C'est elle qui a déclenché
les guerres mais surtout « af-
famé le tiers monde en s'ap-
puyant sur des systémes eco-
nomiques qui-abusent de leur
pouvoir et qui exploitent les
ressources de la Terre, perpé-
{uant pauvreté et marginalisa-
tion ».

Féminisme; les femmes
sont les principales victimes
du systéme dominant. Un
amendement de derniére mi-
nute réclame pour elles = 2
tous les niveaux Ja pleine res-
ponsabilité du pouvoir dans Ia
société et dans I'Eglise » (sic).

Non-violence : aprés avoir
pris acte des arrangements in-
tervenus entre les Etats-Unis et
I'URSS, on veut aller plus loin
encore : on souhaile ung « ou-
verture aux droits el revendi-
catlions de l'autre cdté ».

Pacifisme : obsédé par le
danger atomique, on mel en
question la production st le
stockage des armes atomi-
ques, fussent-elles délensives
el on demande que ces armes
soient mises hors Ia loi.

Ces thases ont leur prolon-
gement dans le domaine in-
dustriel : on remet en cause la
croyance dans le progrés indé-
fini des sciences et on refuse
une « [déologie de la crols-
sance et du progrés sans réfé-
rence aux valeurs éthiques ».
On met en question l'individua-
lisme « qui viole I'intégrits de
la création pour satisfaire des
intéréts privés » et on se mobi-

lise pour protéger la vie « dés
son commencement ».

Si le texte présenle des
aspecls positifs, encore que,
certains passages demeurent
pour le moins équivoques, on
en a entendu de toules les
couleurs, en particuller lors-
que l'assistance eut & subir
I'interminable discours
d'Anne-Marie Schoenherr, une
fermme pasteur de la RDA, qui
crut devoir faire un éloge dithy-
rambique de Gorbalchev en
méme temps qu'elle condam-
nait sans nuances « l'assujel-
tissement colonial » et « I'enri-
chissement de "Europe » (de
I'Ouest) et ce qu'elle a appelé
= ["anticommunisme chrétien »,

Le discours du cardinal Et-
chegaray a rendu évidemment
un tout autre son. Faisant
signne « {a vision unitive de la
Créalion et de la famille hu-
maine et ds I'Alliance que Dieu
a conclue avec son peuple », il
a scaligné gu'une telle assem-
blée n'était pas réunie pour
dénoncer les péchés des hom-
mes mais « pour annoncer
I'Evangile et la Glolre de
Dieu=. Un regret : I'absence
remarquée pendant le débat
décisit du samedi de tout
pgrte-parcle qualifié de
I'Eglise catholique. Nous sa-
vons que certains de ses déle-
gués ont beaucoup travaillé en
coulisse, mais les débals pu-
blics sont aussi une occasion
de préciser la signification et
la portée de certaines prises
de posilion et méme de cer-
tains mots. Faute de quoi, le
fameux « consensus » dont on
fait état maintenant en s'ap-
puyant sur un vote massif
pourrait bien n'étre qu'un ma-
lentendu.

J. B.

Le Figaro 22 mai 1989




CULTURE D'AUTORITE
CULTURE D'INTIMITE

LES FEMMES ET LUEGLISE

"Lorsque les femmes s'éveilleront, les
montagnes se déplaceront" Vieux
proverbe chinois.

Ben Kimmerling est irlandaise, son
mari londonien. Avec leurs enfants, ils
habitent Dublin. Elle a fait ses études
de théologie 2 [l'université de
Maynooth - Donnel Dorr de la Société
missionnaire de St Patrick, auteur de
"Choisir les pauvres et Spiritualité de
la Justice" est son frére.

Une vision de ['égalité et I'écart entre
les deux groupes en présence.

Je vais centrer mon intervention
sur la relation entre d'une part : les
dirigeants d'Eglise c'est & dire ceux
qui en vertu de leur sexe peuvent
&tre ordonnés, et en vertu de leur or-
dination peuvent devenir des diri-
geants donc ceux qui prennent les
décisions dans notre Eglise et, d'autre
part, les femmes chrétiennes laiques
et religieuses c'est 3 dire celles qui
en vertu de leur sexe sont exclues de
l'ordination et en conséquence de la
direction et de la prise de décision
dans leur propre Eglise).

Qui a décrété que les femmes ne
seraient jamais celles qui prennent
les décisions dans I'Eglise ? Dieu ou
les hommes 7 N'aurions nous pas glissé
d'un sens du mot "ordonné" (ordonnés-
par une communauté pour étre les
présidents d'eucharistie de cette
communauté) 3 un autre (ordonnés
par Dieu pour é&tre les uniques
dirigeants et ceux qui prennent les
décisions dans tous les domaines de la
vie de I'Eglise)?

Ben Kimmerling

Pour les femmes il est pertinent
de se poser ces questions. Pour quel-
ques dirigeants de l'Eglise cela peut
paraftre ... impertinent.

L'écart entre environnement et style
de vie des deux groupes

Quand il s'agit d'égalité, ces 2
groupes (les dirigeants d'Eglise et les
femnmes chrétiennes) sont comme deux
voyageurs qui se rencontrent sans se
connaitre dans un compartiment de
chemin de fer. Ils se mettent d'accord
pour régler la température pendant le
voyage. Mais lorsqu'il faut accomplir
cet objectif fixé d'un commun accord,
l'un sent que cela ira mieux en mon-
tant le thermostat et l'autre pense
qu'il faut le baisser. Ainsi natt un
conflit. Au cours de leur dialogue, il
g'avere que l'un vient des Tropiques et
adore la chaleur, llautre vient de
I'Arctique et aime le froid. Il devient
évident que la notion de confort ther-
mique de chacun est conditionnée par
son lieu d'origine. On ne doit blamer
personne, c'est un pur malentendu
Done, leurs sentiments de méfiance,
de mépris et d'hostilité s'évaporent.
Bien que leur objectif ne soit pas
atteint, leur hostilité mutuelle a
fondu, un progrés est possible. Dans
I'Eglise, il faut un dialogue pour que
chaque groupe comprenne d'oll vient
l'autre.

LU'écart sur le niveau de la relation.

$'il y a bien un écart dans la
vision de I'égalité qu'ont les dirigeants
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d'Eglise et les femmes, je me demande
si ce n'est pas un probléme de pro-
fondeur - ou de niveau de la relation.
Permettez moi d'employer une autre
analogie pour expliquer ceci. Imagi-
nons deux personnes, Jean et Michel,
qui parlent "d'étre compris" par quel-
qu'un. En poussant la discussion il
apparait que lorsque Michel, qui est
plutét un solitaire, parle "d'étre
compris" il pense & une situation ol
il expliquait un problame de mathé-
matiques & quelqu'un qui a saisi son
raisonnement. Pour lui, "étre compris”
est un fait simple, intellectuel, direct,
mesurable et sans grande importance.

Jean aussi parle d'expérience,
mais son expérience est d'une toute
autre nature. Aprés une enfance trés
dépourvue d'affection, il finit par étre
adopté par une famille trés aimante
qui le comprit et comprit tout ce
qu'il avait souffert, et cela changea
complétement sa vie.

L'expérience de Michel, simple,
mesurable, limitée au domaine intel-
lectuel, et sans grande répercussion
sur sa vie lui rend presque impossible
3 saisir la notion qu'en a Jean :
quelque chose de profond, plein de
facettes multiples, quitouche, pénatre
et transforme chaque aspect de sa
vie. i

Une culture d'autorité s'oppose 3 une
culture d'intimité.

La recherche d'une plus grande
intimité avec les autres implique un
déplacement de lautorité a la
confiance, de l'indépendance & linter-
dépendance, de la prudence au risque.
La relation est un domaine ol
l'autorité n'est pas toujours pessible.
Il n'est pas possible d'avoir autorité
sur les pensées, les émotions ou les
réactions physiques d'une autre
personne, on ne domine méme pas
toujours les siennes.

La relation est un domaine ol la
compétence s'acquiert avec lenteur,
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difficulté, a travers des échecs
humiliants. C'est le type d'appren-
tissage expérimental - qui comporte
essais et erreurs. Pour é&tre en re-
lation, on doit apprendre 2 faire
confiance & la part intuitive et
spontanée de soi-méme.

culture

Les caracteres d'une

d'autorité.

Les relations sont marquées par
la hiérarchie, la verticalité, le
confinement & un seul sexe, madle,
I'inégalité. De faible importance, les
relations se font 3 travers les rdles
plutét que de personne 3 personne.
On pratique le célibat mais il est
véeu comme un moyen d'éviter la re-
lation - spécialement avec les fem-
mes. Le comportement est obéissant,
docile (parfois méme servile) pour les
uns, dogmatique et autoritaire pour
les autres. Le secret est la norme,
par exemple portes closes dans les
synodes et les conférences épisco-
pales. Soupgons,méfiance et attitude
défensive sont monnaie courante. Ce
comportementpeutappara?tredistant,
impersonnel, inaccessible, insensible.
Il est hautement politique mais cela
n'est pas reconnu publiquement. Les
promotions sont attribudes a3 la vo-
lonté de Dieu ou du Saint-Pére - et
rarement refusées. La moralité est
une moralité intellectuelle, centrée
sur des principes abstraits mais qu'on
utilise parfois pour dominer les gens
plutdt que pour les servir. Dans la
recherche de la vérité, le langage du
corps et des émotions n'est pas pris
en compte, i.e on ignore les données
expérimentales. Ses valeurs sont le
devoir, l'obéissance, le conformisme
d'ol dépend l'avancement dans le sys-
tame. La certitude est importante.
Les erreurs, les doutes, I'ambiguTté
sont rarement reconnus en public. On
souhaite la prudence, la conservation,
et l'uniformité de réponse (tout le
monde doit s'exprimer d'une seule voix
sur tous les sujets c'est & dire par
déclaration).

“g



L'environnement et le style de vie des maine des hommes et des femmes de

femmes.

Ceux qui vivent les relations sur
le mode d'intimité (et bien que parlant
ici des femmes, je n'exclus pas les
hommes) sont exposés 3 tout un éven-
tail de relations interpersonnelles
auxquelles les dirigeants d'Eglise
célibataires, spécialement ceux qui
tiennent aux valeurs d'une culture
d'autorité, ne sont normalement pas
exposés. L'intimité en gquestion met
les femmes au défi de comprendre et
d'accepter les dimensions cachées
{physiques, affectives, intellectuelles)
des autres et d'elles-mémes. Ceux qui
acceptent ces dimensions arrivent 2
une prise de conscience expérimentale
et profonde de I'numanité partagée
avec les autres et ainsi de l'égalité
de base de tous. Je crois que c'est ce
type de femme qui est maintenant 2
la pointe de la recherche de l'égalité
dans l'Eglise.

J'illustrerai cette expérience par
un exemple quotidien,celui du toucher,
le toucher de la réalité physique des
autres :

Les relations étroites au milieu
desquelles vivent de nombreuses
femmes procurent des occasions
d'intimité par contact physique avec
le corps des autres, des deux sexes,
et de tous les 4ges. Par exemple
donner la vie, la relation parent-
nourrisson (donner le sein, porter etc)
les relations parent-enfant ({l'ap-
prentissage de la propreté, le bain)
des contacts sexués de tout degré,
gestes d'affection envers hommes et
femmes, maternage envers les deux
sexes de tous 4ages (nourrir, laver,
soigner des bébés, des blessés, des
infirmes) contact avec le corps des
mourants et des morts.

'ensemble de ces contacts d'intimité
confronte les femmes avec
aspect de la condition physique hu-

chaque

la naissance & la mort.
Quelquefois, par le toucher, nous
sommes prisonniers de lintensité de
Ilinstant si totalement immergés
dedans, qu'il nous semble que nous
devenons l'émotion elle-méme. Nous
sommes la joie ou la beauté ou
I'émerveillement ou la stupeur im-
pressionnée. (...) et quand nous,
femmes, méditons ces expériences
dues au toucher nous saisissons,
comme le fit Eliot, que "le reflet 2
demi-deviné, le don & moitié compris
est I'Incarnation”. Mais il y a d'autres
moments aussi, plus durs 2 vivre,
moins riches de sens, qui sont presque
exclusivement du domaine des femmes
dans notre société et encore plus, et
c'est bien triste, leur domaine dans
notre Eglise. Clest 13 ol le fossé
entre l'expérience des dirigeants
d'Eqlise et celle des femmes s'ouvre
réellement large. Ce sont les moments
d'intimité souvent douloureusement
prolongés ou, 2 titre d'infirmigre ou
de chargée de soins, nous, femmes,
touchons l'autre cbté de la réalité
humaine, quand nous nous occupons
des besoins physiques des - é&tre
humains. L3, nous devons prendre en
charge non ce qui nous attire mais ce
qui plus vraisemblablement nous
repousse. Ces choses comme la sueur,
et [l'urine, et le vomi, et les
excréments (...) Et c'est un choc
profond, pour une femme quand pour
la premi&re fois de sa vie elle apporte
les soins corporels requis par un étre
humain 4gé ou définitivement infirme.
Plus spécialement encore quand il
s'agit d'un parent ou de quelqu'un de
la famille. Tenir dans ses mains le
sort d'un autre : cela c'est du pouvoir
réel. Et dans notre société, c'est
gouvent un pouvoir de femme. Clest
aussi une relation d'intimité, mais
déchirante et dérangeante. De tout
son &tre, la femme se replie, se ferme
et veut g'enfuir, Parce qu'affronter
cette réalité, c'est voir comme dans
un miroir, sa propre sexualité qui
décline, son vieillissement , son agonie
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et sa mort. Dans ces conditions, le
combat des femmes pour faire face et
maintenir la relation, est un combat
pour I'égalité, comme beaucoup de nos
luttes humaines - en vérité. Et pour
le gagner, il faut qu'il ne se passe pas
seulement dans nos cerveaux, mais
aussi dans nos coeurs et dans nos
corps. Les mots sont creux si la peur
ou le dégodt de toucher l'autre nous
pousse au repli, ou 3 nous couper de
lui sur le plan des émotions. Les
femmes qui sont passées par ce com-
bat prennent conscience qu'il ne
différe pas essentiellement de celul
gu'affrontent les dirigeants d'Eglise
s'ils veulent reconnaftre l'égalité des
femmes dans la vie de I'Eglise. Et
elles savent aussi que leur bataille
doit &tre menée sur les mémes ter-
rains, non seulement dans la téte des
dirigeants mais dans leurs corps et
dans leurs coeurs.

Les caractéres d'une culture d'in-
timité.

Jappelle la culture dans laquelle
vivent les femmes une culture d'in-
timité : Les relations sont horizon-
tales, ce sont des relations d'égalité
incluant les deux sexes.
L'interdépendance et la réciprocité
sont reconnues. La confiance, la vul-
nérabilité, 'ouverture, caractérisent
le comportement. On reconnalt la
nécessité de prendre des risques. On
considére les défis comme bons et
nécessaires. La moralité est centrée
sur les personnes c'est a dire les
principes sont au service des gens.
On prend en compte les objectifs
atteints de facon empirique. On
écoute le langage du corps et des
émotions, L'affectivité fait partie
intégrante de la vie morale. On
reconnaft le point de vue des femmes
sur les sujets de morale. On admet
les nuances et la complexité de la
conduite humaine. On tolere le
conflit, la contradiction, l'ambiguité
parce qu'ils font partie de la condition
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humaine. Tout n'est pas noir ou blanc.
On reconnait le rdle du temps comme
élément dans une décision de morale
ainsi que le principe de progression.

C'est une morale du coeur fondée
sur la "conviction qu'il y a des choses
invisibles pour les yeux".Elle respecte
la suprématie de la conscience. Ses
valeurs sont I'amour, la tendresse, la
compréhension, la liberté intérieure,
la délicatesse et 'ouverture envers les
autres, la compassion, la commu-
nication réciproque, (c'est & dire le
dialogue est important) On respecte
I'égalité des autres on fait place a la
créativité. On respecte l'intuition. Le
mode de reproduction est la fécon-
dation croisée (des idées etc...) on
juge les mutations par leurs mérites.
On accepte de nouvelles contraintes
lorqu'elles sont nécessaires. Le
caractére unique de chaque personne
n‘apparalt pas comme une menace.
Individualité et originalité ont leur
place. Cette culture évolue de fagon
dynamique et surprenante. Elle se
développe parfois par jaillissements
intuitifs et brusques percées.

Je vous propose l'image que se
fait une femme de deux cultures. J'en
connais les limites car trop de
proximité ou trop de distance déforme
la vision. Mais puisque les femmes -
et ce n'est pas elles qui l'ont choisi
- sont exclues de la culture de leurs
dirigeants, c'est la seule perpective
qui nous est ouverte et donc il faut
en tenir compte. Cependant, je suis
convaincue que si les dirigeants de
I'Eglise décident de nous écouter, s'ils
sont préparés 3 entamer petit & petit
leur cbté de la montagne qui nous
sépare, s'ils peuvent en venir & faire
confiance aux femmes et surtout 3
avoir foi en elles alors, en vérité,
quand les femmes s'éveilleront, les
montagnes se déplaceront.

Traduction J.M. Padis
Sedos Rome .15.11.88




Solidarité des femmes
UN GROS MORCEAU

En vérité, c'est ainsi que les
femmes pourraient conclure aprés le
Kirchentag de Berlin : les hommes
sont la-dedans plus & plaindre qu'elles.
Mal dans leur peau, ils manifestent
plus de rigidité que de solidité, plus
de formalisme que de forme, plus de
blindage que de stabilité, Et pour ce
qui est de l'activité de cet homme
container dans I'Eglise évangélique,
Flisabeth Moltmann-Wendel, théolo-
gienne de Tubingen, parle de "corps
de service protestant"(P-F n°®ll/ 89).
Motivé et corvéable 2 merci, comme
des soldats ou les combattants des
foréts vierges, il est utilisé pour le
service du prochain, pour l'augmenta-
tion des richesses, pour le maintien de
la société. Il est téte et pied sans
corps - le corps, c'est la femme.
“"Notre culture, jusque dans la Bible" -
poursuit E. Moltmann-Wendel au Kir-
chentag, "est pleine d'images qui
privent I'nomme de corps et la femme
de téte". Que reste-t-il 3 faire aux
femmes d'autres que de s'affirmer (en
allemand : be-haupten -"haupt"=téte)
de nouveau ? Si du moins elles osaient
enfin., Des années durant nous avons
chanté, sans nous interroger, la soli-
darité des femmes et nous nous obsti-
nions dans la plainte sur l'existence
malheureuse des femmes dans "l'abo-
minable patriarcat" : il s'agit main-
tenant d'avoir le courage de combat-
tre et d'affronter notre propre coté
d'ombre. C'est pourquoi les femmes
ont appelé leur grand forum "Nur
(k)einen Streint" (Un seul - ou, avec
le "k" : aucun combat) et y ont ras-
semblé leurs propres angoisses. "Quel
sera le prix si nous ouvrons la bou-
che 7" - demandaient des femmes de

I'assistance,"perdrai-je mon amie, mon
mari, mes enfants, ou méme mon exis-
tence ?" Un papier volait jusqu'au
podium : "Je ne veux pas de solitu-

de !" souligné deux fois. Effrayés d'un
tel désespoir chez leurs soeurs, on en
est venu 3 définir autrement les rap-
ports de force. Ce n'est pas seulement
I'ennemi

extérieur - entendez : le

"Je n'arrive pas a décider si je serai
actrice ou archevéque"

patriarcat - qui oeuvre pour l'affaibli-
ssement des femmes, aussi bien leur
propre angoisse et leur soumission, &
laquelle elles étaient dressées. "Assez
mariné dans l'état de victime" - dit
Sabine von der Liihe, psychologue ber-
linoise. Auparavant, elle invitait les
femmes dans sa conférence & aban-
donner définitivement le réve du
"srince sauveur fabuleux"(qui appréci-
erait enfin mes réelles valeurs que
moi-méme jugeais inutiles,.il m'aime-
rait pour moi-méme et m'arracherait
de cette mistre) et a chercher des
perspectives originales. Pour appren-
dre & cerner ses propres requétes et
ses possibilités et & se méfier des
vues empoisonnées par l'idéologie
dominante, la psychologue de Berlin
recommande de risquer un regard sin-
cére, méme s'il est douloureux, sur
sa vie intérieure de femme : "Pleines
de honte et répugnance contre notre
pessimisme et stimulées par une soli-
darité féminine mal comprise, nous
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nous sommes attachées, ces dernigres
années, a rechercher honnétement la
clarté en nous-mé&mes et dans les
autres femmes... Nous demandions
entre nous et nous nous sommes ef-
forcées de nous accepter sans condi-
tions, et nous courions ainsi le danger
de nous disperser dans un superficiel
sans exigence et sans condition...
Nous nous sentons coupables et prises
sur le fait de nous comporter avec
nos relations féminines de fagon & les
exploiter et les réduire au fonction-
nel.

Quelque part en profondeur nous
savons bien que de réels changements
comportent toujours des risques, mais
nous espérons que quelqu'un d'autre
- par exemple notre amie - prendra
les devants. Toutefois pas trop en
avant, je vous prie, sous peine d'étre
en conflit de loyauté avec notre
arrangement.”

L2 les femmes, dans le Hall 12,
avaient quelques gros morceaux a
avaler et elles avaient de la peine &
résister 3 la tentation habituelle de
couvrir le bralot avec le voile de
I'harmonie. Il fallait en convenir :
cela ne sert 2 rien de sourire quand
le poing se serre dans la poche., Com-
me le disait la veille, au culte d'ou-
verture, la Pasteure Annemarie Schon-
herr (Berlin) : "La -conduite recom-
mandée par Jésus commence 3 se dé-
tourner du découragement qui ne sert
a rien, et du fatalisme qui blogue. Il
faudra un retournement de 180°% Ce
n'est pas normal, et ce n'est guzre
possible sans sortir complztement des
conditions danslesquelles nous sommes
impliquées™.

Pour la premi2re fois & un Kir-
chentag, des théologiennes ont pris
position, le soir aprés le forum, vis &
vis du reproche fait & la théologie
féministe d'étre anti-juive. "Dans
notre jeune théologie féministe de la
RF A nous avons un passé de culpabili-
té" reconnaissait Luise Schottroff de
Kassel. Les théologiennes aurajent,
sans preuves, accusé le judalsme an-
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cien d'8tre "l'arrizre-plan sombre du
patriarcat" et d'étre demeuré jusqu'a
aujourd'hui, I'environnement de mépris
de la femme. "L'environnement chréti-
en misogyne actuel a été extrapolé
dans le passé." - dit-elle. "Nous les
femmes avons fait du judaisme un
bouc émissaire." Cependant l'anti-
judaisme n'a pas commencé avec la
théologie féministe : dans toutes les
universités - plaidaient les femmes -
c'était une théologie anti-juive qui
était diffusée sans critique jusqu'a
aujourd'hui. "Notre regard sur le ju-
daTsme était le mé&me que celui de la
théologie dominante, c'était une gros-
se erreur” - dit encore L. Schottroff -
"nous devons cesser de remplacer la
foi au Christ par un impérialisme
chrétien qui déprécie les autres reli-
gions, surtout la juive." De "bouc
émissaire”" étaient qualifides deux
théologiennes féministes Christa
Mulack et Gerda Weiler, qui ont fait
montre dans leurs livres d'anti-judais-
me manifeste. Ce n'était pas un bon
certificat pour les récents combats.
Pourquoi les personnes ainsi nommées
n'‘ont-elles pas été invitées 7 deman-
daient quelques participants de l'orga-
nisation.

Les théologienr{e; féministes
veulent maintenant agir pour entendre
la voix des théologiennes juives,

interroger les textes bibliques de
fagon plus juste et tenant compte de
I'histoire sociale. En fin de compte,
il s'agit d'élaborer une nouvelle théo-
togie apr2s Auschwitz, sans racisme,
sans sexisme, sans anti-judaTsme.

Doris Weber

PUBLIK-FORUM 23.6.89

Kirchentag ("Jour d'Eglise") est
le rassemblement annuel de I'Eglise
évangélique de la RFA, Il a eu lieu 3
Berlin -

Note du traducteur Guy Luzsenszky.
(Le rassemblement de I'Eglise

catholique s'appelle ;: KATHOLIKEN-
TAG).
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R.F.A.

REQUETES DE L'ATELIER
"CHRETIENNES ET CHRETIENS
CHEZ LES VERTS" AUX EGLISES DE
LA RFA

Nous invitons les Eglises dans le
domaine de la théologie a :
- mettre en lumigre l'action des
collaborateurs de I'Eglise dans les
procgs, la torture et l'exécution des
sorcidres, comme  comportement
criminel et comme pratique contraire
aux fins véritables de [l'action
chrétienne. Ce sombre chapitre de
I'histoire de I'Eglise n'est toujours pas
traité de la part de celle-ci avec
I'honnéteté nécessaire. Les effets en
sont sensibles jusqu'd notre époque ;
- réviser et corriger les livres de
religion au point de vue des tendances
sexistes ;
- révoquer la défense d'enseigner,
prononcée par l'Eglise contre Elga
Sorge et Uta Ranke-Heinemann ;
- mettre en oeuvre toute leur
influence afin que des chaires de
théologie féministe soient instituées
dans les universités et autres instituts
de formation théologique ;

Nous invitons les Eglises comme
employeurs, 2 :
- admettre les femmes 3 toutes les
charges ecclésiastiques ;
- rendre possible l'accgs 3 tous les
emplois et charges dans I'Eglise ;
- rendre possible une place & part
entizre au sein de la communauté
ecclésiale pour les femmes et les
hommes liés ensemble par le mariage;
- créer les chances de promotion pour

les femmes de toutes les conditions,
également pour celles qui ont un
emploi & temps partiel ;

- donner priorité aux femmes, 2a
qualification égale, dans les emplois
et charges ol elles sont
numériquement sous-représentées ;

- instituer un débat large et intensif
sur les projets de promotion des
femmes, les quotas et sur les emplois
réservés aux femmes (déja existant
dans certaines églises régionales
évangéliques), pour les femmes qui y
ont la place de direction ;

- adapter les heures d'ouverture des
garderies aux besoins des parents ;

Nous demandons aux Eglises dans
le domaine de la conduite de la vie

- I'abolition du célibat obligatoire ;
- de cesser la discrimination lors de
la "réduction & I'état lafc" des
prétres;

- de mettre fin & la discrimination
des homosexuels des deux sexes ;

de mettre fin au traitement discri-
minatoire des partenariats de colla-
boratrices et de collaborateurs dans
les Eglises ;

- de mettre fin & la discrimination et
au désavantage des divorcés et des
parents célibataires.

Enfin, nous invitons les Eglises
chrétiennes & substituer, dans le
pourvoi des charges et la constitution
des instances, 2 la nomination et 2
I'appel pour toujours, l'élection pour
un temps.

Traduction Guy Luszenszky
PUBLIK-FORUM ; 23.6.89

ernl)

“"Réconciliation".

L'été 1989 a vu la parution du Journal Annuel du
Forum Oecuménique des Femmes Chrétiennes d'Europe,
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<EVELATion

THEOLOGIE DE LA LIBERATION,
MYSTIQUE, CHANGEMENT

Théologie politique - théologie de la
libération.

Dorothée Siolle é&tait une des
représentantes les plus connues de la
"théologie politique", avec Metz et
Moltmann. Pourquoi avoir passé 2 la
théologie de la libération 7 Le terme
"théologie politique" la mettait tou-
jours mal & l'aise, 3 cause de son lien
avec le contexte allemand. Mais en
fait, sa théologie é&tait déja dans
I'esprit des théologiens d'Amérique
latine : "Son fondement était la pri-
mauté de la praxis sur la théorie
...'orthopraxis est plus importante
que l'orthodoxie, la praxis a priorité
sur le contenu rationnellement conce-
vable de la foi". Pour ce qui est de
l'option pour les pauvres, elle est
seulement devenue plus claire avec la
théologie de la libération, mais elle
est déja dans la Bible.

Il y eut aussi un glissement vers
les années 70, d'un christocentrisme
a4 la réflexion sur Dieu. "Cela aussi
était l'influence de la théologie
latino-américaine. Dans la situation
européenne, nous étions préoccupés de
nous libérer du Dieu théiste et bour-
geois ; la théologie latino-américaine
m'a fait comprendre que ce débat
avec [I'Aufklirung (1) et avec le
théisme ne concernait pas proprement
le coeur de la foi, c'était un débat
rationnel, certes important, mais non
central... A mon avis, il faut passer
par cette rationalité et par I'Auf-
kldrung. La méthode historico-critique
est importante et indispensable, mais
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EXTRAITS D'UN ENTRETIEN AVEC
DOROTHEE SOLLE.

ne suffit pas ; cependant, sans elle,
on risque de tomber dans des simplis-
mes... Je crois que c'est un avantage
pour nous, Européens, davoir eu 2
faire ce long détour pour arriver & la
théologie de la libération, tandis que
les latino-américains y sont venus 3
partir d'une religion populaire tout-3-
fait orthodoxe."

Une des différences fondamen-
tales avec les théologiens d'Amérique
latine, c'est - Gutierez y insiste-que
nous n'avons pas le méme interlocu-
teur. Bultmann s'adressait au techni-
cien "éclairé (2) du 20e sigcle, qui
ne croit plus aux guérisons miraculeu-
ses, mais & la chimiothérapie, etec.
La théologie d'Amérique latine a pour
public "I'nomme & qui" est refusé
d'étre une personne, les non-personnes
qui ne comptent point pour &tre hu-
main : les masses des favelas et des
slums, la population des campagnes
qu'on chasse de sa terre..... 5
"Aujourd'hui, mé&me en Europe, le te-
chnicien de l'époque de Bultmann a
été remplacé par celui qui se sent
menacé par les cataclysmes : la bom-
be, la pollution... "ce qui fait que
pour nous la question la plus impor-
tante n'est pas la démythologisation
(3), mais I'affrontement a la réalité".

Recherche du sens, changement de
comportements et tradition mystique

LLes théologiens qui étaient les
théoriciens de l'dre post-chrétienne
"voyaient la raison d'étre du chris-
tianisme en ceci que dans un monde
dénué de sens, indifférent, vide, il
offrait un sens aux hommes... mais en



attendant tout est laissé en l'état,
seulement on y ajoute, pour ainsi dire,
la médecine du sens"." Mais si la re-
ligion peut avoir ce rbdle, elle ne doit
pas s'en contenter" de fagon que ce
monde reste tel qu'il est ; elle doit
chercher a le changer radicalement".

L.a mystique, "c'est quelque chose
de Dieu dans I'hnomme, je ne sais quoi
au juste, une étincelle ou, dans tout
homme... la voix de Dieu en nous,
I'espérance de Dieu en nous, la force
de Dieu en nous : j'ai toujours cri-

tiqué dans le concept traditionnel de

Dieu et aussi dans la théologie de
Barth le Dieu Seigneur qui commande,
punit, dispose. Pour moi, Dieu n'a pas
besoin de commander. Si je dis : Dieu
est lumigre, la lumigre ne commande
pas, elle luit, elle fait pousser les
plantes, elle ne dit pas "fais main-
tenant ceci”, il y a une tout autre
capacité de relation. La convergent,
je crois, beaucoup de choses, de la
théologie féministe et de la théologie
mystique".

Le danger est que tout cela
trouve un public qui manque d'au-
thentique recherche spirituelle.
"D'abord, tout le mouvement New Age
et beaucoup de fausses spiritualités.
Ce mouvement de nouvelle religiosité
est, je crois, trés dangereux, mais
cela ne signifie naturellement pas que
le besoin qui se cache derri2re ne soit
pas réel. Ce que les gens cherchent
est tout-a-fait juste. La faim qu'ils
ont, je ne peux pas la condamner... La
question est seulement : avec quoi y
répondre ? les Eglises sont tellement
démunies et ne donnent rien 3 manger
aux hommes, cela tient a leur mau-
vaise théologie qui est loin de la
pratique, ete...".

Il n'y a pas d'antagonisme entre
mystique et raison. Les grands mys-
tiques étaient des gens trés raison-
nables et m&me rationnels : Maftre
Eckhardt, un théologien scolastique
de haut niveau, Pascal, un mathémati-
cien. "L'Aufklirung, au sens d'une

requéte de prise de conscience ration-
nelle, de clarté, de sortie de l'obscu-
rité, cela, je suis tout-a-fait pour.
Seulement si cette Aufklirung croit
qu'avec cela elle a tout compris, que
cela était tout, alors elle est trop
courte."

Rble des théologiens, par rapport 2
leur public, dans une théologie
européenne de libération.

"Il y a une différence importante
entre la situation dAmérique-latine et
la n6tre, si l'on pense au sujet qui est
porteur du changement. Dans les so-
ciétés industrielles, ce n'est plus le
prolétariat des ouvriers d'usine, mais
cette classe nouvelle d'oll viennent les
mouvements sociaux. C'est une tout
autre couche sociale, des gens qui ont
eu une tout autre formation, qui peu-
vent et doivent se solidariser avec les
damnés de la terre, mais ont eux-
mémes un autre horizon". C'est "la
frange inférieure des classes moyen-
nes, des gens cultivés qui savent une
foule de choses ou du moins ont la
possibilité d'acquérir ce savoir, mais
nombre d'entre eux n'auront pas la
chance d'en faire.usage, .ils seront
chtmeurs & la fin de leurs études".
Marx a réussi a2 donner une conscience
de classe aux ouvriers ; il faudrait le
faire pour cette nouvelle classe
porteuse possible du changement, elle
aussi capable de solidarité. Classe en
expansion : en RFA, chague année
soixante mille citoyens refusent le
service militaire. Dorothée Sblle
voudrait faire un travail politique
mals aussi théologique avec cette
sorte de gens, pour les aider & é&tre
au clair avec leurs motivations...

Traduction Guy Luzsenszky

Junge Kirche Mai 1989
(1) nom allemand du mouvement "les
Lumiéres" des 17e et 1lBe s.
(2) c'est-a-dire héritier des "Lumizres"
(3) la méthode de Bultmann, visant a
rendre acceptables les éléments
miraculeux des évangiles.
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SUR LE TRAVAIL MENAGER

Le travail ménager est nécessaire
4 la survie de P'humanité, donc il ne
concerne pas les femmes seules mais
tous les hommes. Ce fait qui incombe
aujourd'hui aux femmes, ne reléve pas
de la biologie, mais provient d'un
rapport de forces historique.

Dong, c'est une injustice de faire
peser la charge du travail ménager
sur les seules femmes. C'est un travail
peu gratifiant, peu attirant. Le temps
et I'énergie qu'on y emploie, sont pris
sur d'autres possibilités, dautres
besoins (personnels), sur l'espace de
liberté de la personne. Cela est vrai
aussi pour les femmes qui ne travail-
lent pas hors de la maison : elles
aussi ont d'autres besoins que leur
role de maftresse de maison.

Whilhelm Otto Deutsch, aumbnier
d'étudiants & Sarrebruck, marié, trois
enfants, s'étonne de ce que les théo-
logiens qui parlent si bien des in-
justices & travers le monde, n'ont pas
pensé 2 celle qui consiste 2 laisser le
travail ménager aux seules femmes.Et
cependant, s'ils peuvent faire de la
théologie, c'est parce que quelqu'un
d'autre fait le travail ménager :
cuisine, lessive, ménage. Cette di-
vision du travail est-elle juste ?

Le travail & la maison est un
travail, au plein sens du terme : il ne
sert pas la production, mais recouvre
les besoins fondamentaux de 'hnemme:
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nourriture, vétement, maison, chez
soi., C'est un travail qui, dans les
conditions actuelles de la division du
travail selon le sexe, ne procure pas
de satisfaction.

Comme tout travail, celui-ci est
répétitif. Il n'est aucunement reconnu,
n'obtient ni salaire ni gratitude. On
n'y fait attention que lorsqu'il n'a pas
été fait. II ne figure pas dans le
calcul du PNB.

Les femmes qui travaillent pro-
fessionnellement et & la maison, ont
une moyenne de vie de sept ans moins
élevée que les hommes (alors que {a
moyenne de vie des femmes en géné-
ral est supérieure & celle des
hommes). Elles n'ont pas de temps
pour elles - autant dire qu'elles ne
sont jamais chez elles, elles n'ant pas
de chez soi.

Les hommes ont beau é&tre sans
travail, ils sont réfractaires au travail
ménager : 87% ne font jamais le re-
passage, 79% la lessive, 72% le mé-
nage ; plus de la moitié des hommes
entre 20 et 50 ans ne font jamais ni
la cuisine ni la vaisselle {sondage de
1985). 92% se font servir. Certaines
recherches laissent supposer qu'ily a
un lien entre la violence {y compris
le viol) contre les femmes et I"incom-
pétence " des pgres pour le travail
ménager,

F’ ﬁ’ - -



Done, la répartition inégale de ce
travail entraine la répartition iné-
galitaire des possibilités d'existence
satisfaisante et des charges auxquelles
il est nécessaire de faire face.

Selon Arthur RICH "Ethique
économique"), des structures parti-
cipantes sont nécessaires dans les
relations économiques, pour I'humanité
et pour la justice. Or, l'actuelle ré-
partition des tdches ménagéres ignore
la participation qui signifie que tous
ceux qui sont concernés partagent les

droits et les compétences, comme les’

tdches et les devoirs inhérents & la
structure, afin d'empécher structurel-
lement"” la formation de privileéges. La
participation "structurelle" signifie
qu'il ne suffit pas que Monsieur donne

un coup de main occasionnellement ou
méme souvent : il faut que l'homme
et la femme aient la charge et la
responsabilité de tdches précises.

Cette participation est un droit
pour I'hnomme. Sans elle, il est main-
tenu, comme bénéficiaire, de fagon
prépondérante, de soins, dans l'état
d'enfance. A-t-il épousé sa mére ?

"Il faut commencer dans les
petites unités de la société... et créer
12 une modele de réciprocité entre
homme et femme".

Rosemary Ruether

Junge Kirche, mai 1989.

"Je passe maintenant la parole au
comité sur les droits des femmes"




SUBLIMATION DE L'INCESTE

Assurément les paradoxes
accumulés au long des sizcles sur la
personne de Marie : mere, vierge,
épouse et fille de Dieu (de son propre
fils donc) préoccupent beaucoup en ce
moment un certain nombre de chré-
tien-nes. 'on ne craint plus de jouer
au "CANDIDE", faussement perplexe,
posant de pertinentes questions,
cherchant des éléments de réponse
dans !'étude de I'élaboration des
premiers conciles, ou encore attirant
I'attention sur les soupgons émis en
mariologie par des théologien-nes
vilipendé-es par le Magistére pour
leur audace.

L'on commence a4 comprendre. Le
probléme tourne autour de la sexuali-
té, "fanstamée" en Marie qui résume
en elle la totalité des "fonctions"
féminines. Marie est mare, et cepen-
dant vierge, donc dans l'idéalisation
de la relation fusionnelle primitive
sans tierce personne. Elle est épouse
et fille, dans l'indifférenciation d'un
sexe féminin toujours dépendant,en
tout cas second.

Marie est pourtant reine, dotée
des  attributs de la royauté.
LU'iconographie abonde & ce sujet. Au
cours de l'année mariale 1988, ou l'on
a beaucoup fantasmé sur la maternité
et la virginité,"les deux dimensions
de vocation de la femme", dit-on,
oublieux de la simple féminité, une
revue distribuée trés largement :
"Avec toi Marie" est illustrée en
premigre page par "Le couronnement
de la Vierge". Deux hommes barbus en
signe de virilité, censés représenter
le Pere et le Fils remplis de sagesse,
tiennent de leur main "maintiennent"
sur la longue chevelure, symbole de
féminité de la Vierge aux amples
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habits, une couronne symbole du
pouvoir. Le pouvoir : mot magique.
Que veulent donc les femmes ? On
couronne la Vierge ! Au-dessus d'elle,
une colombe aux ailes largement dé-
ployées : I'Esprit réunissant Pdre et
Fils ("ex patre filioque procedit")
couvre Marie de son ombre fécon-
dante. Sous les larges jupons bien
étalés pour ne rien laisser soupgonner
d'inconvenant, une croix microscopique
apparafit, imperceptible, égarée, avec
son pauvre petit erucifié pantelant et
dérisoire. L'alter ego du supplicié
figure la-heut en bonne place, en
compagnie du P&re, et aide l'Esprit
dans son entreprise, "filioque" oblige.
Le Fils, nous dit-on, étant né de
toute éternité, "opzre" avec le Saint-
Esprit. Il est le géniteur de sa mare.
Cette forte charge d'inconscient mas-
culin ne semble pas beaucoup géner
par ses contradictions, nous avons
'habitude de voir de telles repré-
sentations. Couronnée par un Dieu
symbolisé au masculin, ia Femme
1déale reste une créature sous main-
mise ; c'est ainsi, ma bonne dame. La
psychanalyse a démontré la volonté de
puissance de I'homme sur la femme,
mais aussi la nostalgie fusionnelle du
corps sublimé et asexué de la mere,
L'image d'Epinal de la femme cou-
ronnée par une trinité d'hommes bien
intentionnés ne justifie pas pour
autantlareprésentationexclusivement
masculine de Dieu. Dieu est pensé au
masculin, évidence indiscutable. La
femme devra-t-elle faire encore long-
temps les frais de l'imaginaire infan-
tile ?

Marie n'est Reine gu'en "apparence",
Marie "apparaft". Elle apparaft beau-
coup. Elle apparatt, il faut bien le
dire, comme la sublimation de l'inces-
te. Clest triste a dire. La Trinité



imaginée au masculin, méme chez nos
amis protestants qui ont un point de
vue différent des dogmes, est dans
nos structures mentales une caricature
de Dieu, le symbole mé&me du patriar-
cat agonisant sous son narcissisme.
L'homme veut rester Roi de l'univers
jusque dans la formulation de la foi
: Pere, fils de I'nomme, Esprit fécon-
dateur. "La foi qui se dit sur le regis-
tre de l'imaginaire est de nature
incestueuse" (Jacques Rollet in "Jé-
sus", juin 88). Ce n'est pas l'illustre
pyschanalyste Jacques Lacan qui dira
le contraire, lui qui a si bien distin-
gué l'ordre symbolique de l'imaginaire.
L'homme-vir religieux en est encore
au stade de l'identification de sa
propre image en Dieu, et 3 la con-
fusion de son besoin de la femme en
Marie (ou son substitut).La religion
ainsi vécue élude le réel de la nature
humaine, et par la-méme occulte la
vraie image de Dieu. La symbolique
des sexes que |'Eglise maintient dans
un dogmatisme attardé doit &tre révi-
sée, il est plus que temps. La for-
mulation trinitaire reste encore de
I'ordre imaginaire et non de l'ordre
symbolique, elle ne répond plus au
souci de vérité de beaucoup de chré-
tien-nes.

fait-il

que le

Comment se

malaise des femmes actuelles "dé-
colonisées" se manifeste précisément
dans le domaine de la conception et
de la maternité ? Le sexe féminin ne
se sent toujours pas reconnu en tant
que sujet, personnel, ayant droit au
chapitre au méme titre que le mas-
culin, il est piégé. Un abus de
I'exhibition des formes féminines au
détriment souvent d'une réelle valeur
intrinszque brouille le jeu. Il faut que
"le beau sexe" lutte toujours pour se
faire entendre, se faire comprendre
au-deld de l'apparence et du com-
portement. Beaucoup de femmes finis-
sent par abdiquer devant tant de
difficultés. Elles acceptent la regle
établie, elles acceptent, fatalistes, les
jeux "de la sublimation incestueuse"
ou bien elles s'en vont, elles quittent
les lieux ol les hommes se sont habi-
tués a les voir dociles. Alors qui sait,
s'interrogeant peut-&tre, viendra enfin
le temps du dialogue des sexes, voulu
par un Dieu : homme-et-femme-en-
création-continue. Un certain nombre
d'hommes de bonne volonté semble en
avoir compris l'enjeu et évite de
jeter la pierre aux femmes, en
recherche d'une autre qualité de vie,
religion y compris.

Claudie de Rauglaudre
Vendée 15 mai 1989
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"Et nous prenons le cantique suivant :
"Debout, hommes de Dieu"
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Echo

Je voulais vous dire mon émotion
3 la lecture de deux témoignages : le
départ d'une lectrice et linterview
d'une autre, séminariste... *

Départ d'une femme ? ne sont-
elles pas déja absentes de I'Eglise
puisque non reconnues comme person-
nes dans leur féminité ; ce qui expli-
que aussi qu'elles aient besoin de
respirer... ailleurs !

Il arrive le dimanche 2 la messe
que je me tienne dans I'encoignure de
la porte, sur les marches... je pense
respirer la brise du printemps qui me
vient de dehors. De l'air j'en regois
aussi en lisant FHE et particuligre-
ment dans l'éclat de rire de la jeune
séminariste quand on lui parle de
confusion des sexes & propos de l'or-
dination des femmes. C'est sans doute
la seule réponse possible pour qui
peut la laisser jaillir.

A dire vrai j'ai souvent entendu
des arguments contre l'ordination des
femmes pour avoir souvent posé cette
question. "Le Christ était un homme"
est la réponse la plus banale. Un
homme justement dont on oublie
(pourquoi ? ) quil a vécu sa vie
intime et premizre dans l'opacité du
corps d'une femme ; il n'a pas négligé
pour "naftre" de vivre d'abord en
symbiose avec sa mére comme tout le
monde.

Le prétre qui a baptisé C...s
I'évéque qui va confirmer C..., que
nsavent'tils de cette profonde intimité
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en Gcho au n° 37 )
Parole, sourire et nire
o4 Lo coeur vous en dit !...

entre la vie charnelle et la vie spiri-
tuelle... une femme ne peut pas l'oub-
lier. Cet enfant si spirituel et qui
mene sa propre vie, il l'a d'abord
greffée dans son corps 3 elle. C'est
une vie gu'elle a préssentie puis sen-
tie, une vie et une Vie 2 la fois dont
chacun vit. Vit ! hourra ou alleluia !

Tout ce que vivent les femmes
et qu'elles partagent avec les hommes
dans leur vie de chaque jour est mis
entre parenth2ses par I'Eglise pour
proposer une image désincarnée du
nsacré" alors que Dieu s'incarne ; et
justement dans le corps d'une femme
(qui proclame sa joie de belle fagon
d'ailleurs 1)

Les femmes sont évincées, je ne
vois nulle part pire discrimination
qu'une Eglise gui n'offre I'ordination
qu'aux hommes et 2 condition qu'ils
restent célibataires. Ce gque je con-
sidare comme une double exclusion
des femmes, alors que par ailleurs
elles reconnaissent la vie dans leur
corps, elles l'accueillent, elles la
donnent et en respectent le mystare,
émerveillées de ce qui se passe en
elles. Mais il est vrai aussi que l'on
fait pidtre cas du corps et particulig-
rement du corps des femmes (c'est
pourtant 12 que ces beaux esprits ont
pris racine, par 12 qu'ils sont nés 1)

Je me demande pourquoi ne s'ex-
prime dans sa simplicité et dans sa
nudité cette vie congue 2 deux, hom-
me et femme, et il me semble que
I'Eglise retrouverait sa fécondité dans



la reconnaissance de la mixité. Com-
me toute vie est ainsi fécondée et
comme parfois jaillit la pensée de
I'autre.

Evidemment il n'est pas aussi
simple qu'on veut bien le dire de vivre
et de laisser vivre ; ainsi on trouve
bien des arguments pour étouffer ce
qui voudrait naftre. Entre autres ne
pas poser les questions "officielle-
ment" c'est encore le meilleur moyen
de ne pas avoir & écouter ce que
chacun /e en pense.

Que de désirs tués chez les
femmes,de potentialités étouffées, de
cris non nés vite étranglés par un
clergé qui passe son temps & prier
pour avoir des prétres et refuse de
poser la question de l'ordination des
femmes.

Ici j'ai fini par me taire sur ce
sujet... et bien d'autres ; et je reste

dans cette Eglise 2 condition de voir
parfois la porte s'entrebliller pour
laisser passer un peu d'air. Il est vrai
que je me sens relativement libre dans
mon investissement et que ce que l'on
me dit ne m'empé&che pas (parfois) de
penser autrement. Le jour de la féte
de la pentecdte alors que nous écou-
tions un sermon particulidrement abs-
trait j'ai méme glissé ma petite
remarque a l'oreille de M.. et nous
avons ri ensemble ce que jai trouvé
réconfortant. Comme le rire des jeu-
nes mariés dans le film "L'insoute-
nable légéreté de l'étre".

Si la vérité jaillit d'elle méme,
peut-on la lire dans la spontanéité
d'un éclat de rire 7 Quand les argu-
ments et théories deviennent grotes-
ques c'est une délivrance, le rire !

Brigitte Paquot.

Sur 1'amour des femmes et des po&tes

Iréne Neubauer

FAMA, mars 1989, p. 14

Love makes the world go round
chantent les idoles

nous sommes les boeufs

qui tournent la meule,

la farine, ce sont les hommes qui s'en
servent.

L'amour est une puissance céleste
écrivent les poZtes ;

une puissance qui nous opprime
et fortifie les hommes.

Si je n'ai pas l'amour,

je ne suis qu'airain sonnant et
cymbale retentissant

écrit 1'apbtre;

nous sommes des clochettes d'argent
aucun homme ne les écoute.

Ce qui persiste, est l'oeuvre de ceux
qui aiment,

tel est le titre de 1'écrivain ;

ce qui nous reste, c'est maison et
cuisine,

c'est l'enfant et tout le ménage,
salaires de misgre,

charge double et triple
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Let us hear!

Myra Blyth 1969
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Let us  hear! let us  hear! what God the
E- cou- tons! E- cou- tons! ceque Dieu Sei-
Hd- ren  wir, ho- ren  wir, was Gott, der
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lord has  said: Jus-tice and peaceem—brace one an-oth—er,
gneur nous  dit: jus-tice et paix s'em-bras-se —ront,
Herr, uns  sagt Ge—rechtig- keit soll Frie—den brin-gen,
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jus- tice and peace em— brace  one an- oth — er
jus- tice et paix s'em— brasse — ront bien- tdt.
Frie-den, Ge- rech—tig— keitum- ar— men sich.
Ju-sti- ti— a et pax os- cu- la-tae sunt.
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Couvrir en 300 pages deux mille
ans d'histoire des fermmmes chrétiennes
et retenir l'intérét passionné des
lecteurs sans avoir apporté aucune
révélation extraordinaire... il fallait
certes la compétence théologique et
historique, le talent d'écriture, le
courage si bien nuancé de discerne-
ment de Suzanne Tunc pour relever
un tel défi : l'originalité d'un travail
comme celui-ci c'est, justement,
d'avoir tenté et réussi la fresque d'un
seul tenant depuis les origines du
"Message Jésus" jusqu'a ['aujourd'hui
du mdrissement des questions, et de
la pression, des "circonstances". Ce
qui chez d'autres n'aurait été qu'un
utile survol devient ici la continuité,
la logique, l'inspiration d'une histoire
au sens fort du terme. Histoire vive
de la "part des femmes" ; histoire,
avant tout, de I'Eglise.

Que ce soient les femmes autour
de Jésus, celles des communautés
naissantes, des lettres pauliniennes,
des "maisons-Eglises", des couples
d'"apdtres" itinérants, que ce soit la
démonstrationmagistrale de "l'unifica-
tion hiérarchique et masculine de
I'Eglise", que ce soient "les minist2res
officiels" des prophétesses, des dia-
conesses, des veuves, des chanoines-
ses, ou la par si importante des
"chrétiennes sans fonctions officiel-
les", ces "messageres de I'Evangile",
ces "convertisseuses de peuples", prin-
cesses, abbesses, mystiques, laTques,
religieuses, fondatrices, les clbturées
et celles qui refusérent toute cldture
et repoussérent les regles étroites
pour d'autres missions, que ce soient
ces infatigables religieuses du 19&me
sitcle que nous avons connues ou
presque, par tant de dépdts & recen-

AVEZ-VOUS LU ?

BREVE HISTOIRE DES
CHRETIENNES,

Suzanne Tunc,

Paris, CERF, 1989, 296 pp.

FEMMES

ser encore aujourd'hui, que ce soient
les vaillantes révolutionnaires aidant,
puis "remplagant" parfois, déja, les
prétres réfractaires, que ce soient les
récents textes du Vatican sur la
question des femmes, Suzanne Tunc a
quelque chose de neuf & montrer et
d'utile, d'original, & démontrer. Elle
s'octroie donc le mérite de pouvoir
intéresser 3 différents titres et
niveaux - depuis la narration tras
plaisante et historiquement bien
conduite jusqu'ad la démonstration la
plus pertinente et fouillée - un public
trés large autant que les cercles déja
avertis et convaincus. Autant, encore,
on l'espére que d'autres dont l'intérét
pourrait naitre d'une information aussi
bien conduite et de convictions aussi
clairement étayées et judicieusement
proposées.

On se ravira que l'auteur ait su
apporter & tant de passages que l'on
croyait connus - et déja passés au
crible indispensable d'une re-lecture
féministe” - une compréhension si
dense et fouillée. Les notations ori-
ginales abondent, ces précisions exé-
gétiques et sémantiques, ces compa-
raisons, retours aux sources, ce suivi
du trait bien tracé, écrit juste et si
plaisant, servi par une connaissance
sans faille autant que par cet éclai-
rage intérieur, cette compréhension
nouvelle qui peut naftre du fait qu'un
théme habite l'auteur au coeur et, ici,
au coeur méme de sa foi.

Un livre é€légant, plaisant et
majeur, & faire connaftre absolu-
ment ; & répandre sans réserve ; 2
partager avec bonheur !

Marie-Thérgse Van Lunen-Chenu




AVEZ-VOUS LU ?

SQUFFLES DE FEMMES Monique
Dumais, Marie-Andrée Roy édit.
Paulines et Lectures féministes de la
religion.Médiaspaul, 1989, 239p.

"lLes quinze dernitres années ont
&t & une période de transformation des
pratigues et des discours des femmes
sur la religion... les femmes ont
acquis une visibilité nouvelle...
présence active... nombre important
qui détiennent des compétences et
sont capables de faire valoir leur
point de vue dans le champ. des
sciences religieuses... Plus encore, les
femmes ont commencé 2 s'organiser,
3 se solidariser dans I'Eglise... élan
vital pour commencer 2 écrire,
stautoriser 2 faire connattre leur
vécu, dénoacer les affirmations limi-
tées et enfermantes des gens de
l'autre sexe, saborder les stéréotypes
réducteurs et néfastes.." Ainsi est né
ce livre, sous la conduite de deux des
fondatrices de I'Autre Parole, cette
revue gqui anime et traduit si bien
tout cela, depuis le Québec. C'est un
ouvrage remarquable * intelligence du
plan - situation actuelle, données
nouvelles, prospectives - clarté et
compétence dans les analyses,
précision dans les informations,
profondeur, créativité, style trés
soigné, tout comme l'&dition élégante
et maniable.

Echo

René Duvillard nous 2a rappel
d'ere",

livre VSurvie 2000 - changer

& fort opportunément que,

Les quatre thzmes qui émergent
comme données nouvelles sont bien
choisis et tr&s bien traités :

n"Marie dans I'imaginaire
québécois” (que nous reconnaissons
gvidemment comme ndtre) de Béatrice
Gothecheck.

- "D'yne morale imposée &
une éthique autodéterminée” de
Monique Dumais.

. "Sgrtir Dieu du ghetto
masculin" de Monique Dumais.

- "La rage au corps". Un
essai sur le féminisme, la religion, et
la psychanalyse" de Naomi
Goldenberg.

Elles ont décidément du souffle les
Québécoises ! Pour analyser juste,
our  critiquer vif, pour des
célébrations spirituelles féministes :
des mots pour dire la foi, l'espérance
et l'amour.

M.T.V.L.C.

REV g O TIoN

dans son
11 avait déja associé nRévélation et

Révolution™ pour tout un chapitre de son ouvrage.
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| Bonnes pages ‘l

LE POUVOIR EN SOIE ... EN SOl ...

Dans la mesure ol I'nomme est
le passé de la femme, il est permis
d'imaginer que le pouvoir en soie
pourrait un jour succéder au pouvoir
en gabardine. Sera-t-il pour autant
meilleur?

En vertu de quoi serions-nous les
Soeurs Thérésa du pouvoir 7 A 'abri
de tout arrivisme sans scrupule 7
Protégées contre la facticité du
pouvoir pour le pouvoir vidé de tout
projet ? Immunisées contre la perte
du sens ? "Le sens n'est jamais fixé,
il doit sans cesse se& conquérir",
écrivait Simone de Beauvoir. Au nom
de quoi serions-nous indifférenciées
dans notre rapport au pouvoir 7 Il y
aura de la femmerie dans la femme
au pouvoir ; de par sa nature méme,
le pouvoir transgresse les genres et
l'intérét du nombre résidera dans
'égalité de fait. En cela la face de
la Terre sera changée.

Quand autant de femmes que
dhommes sortiront de I'opacité pour
se "jeter dans le monde", pour
déployer leur ego, pour pratiquer leur
liberté dans un univers qu'elles auront
contribué & constituer plutdt que dans
une situation subie et constituée

avant elles et par d'autres; quand
autant de femmes que dhommes
répondront de leurs actes qui auront
un poids sur la société, la plangte
sera différente. Accéder au pouvoir
quel qu'il soit, c'est se mettre en
situation de responsabilité, C'est ainsi
que dans leur quéte du pouvoir, les
femmes ne revendiquent pas un droit
de plus mais la possibilité d'étre "en
devoir".

Pour cela il faut y croire
et le vouloir. Cesser d'é&nonner
que nous ne connaissons pas le
pouvoir, arréter de faire glou-
glou avec l'analyse du patriar-
cat pour mieux bafouer le monde
refusé. Se livrer & l'exercice
intérieur du"sel f-empowerment",
s'auto-mandater. Le pouvoir en
soi c'est la veillée d'armes
avant le combat. S'armer de
confiance. Non pas vouloir pour
vouloir & la Nietzsche mais
amarrer sa liberté & un projet
qui aura lieu et dont il faudra
répondre auprés des autres.

Francine C. McKenzie, décé-

dée en 1988. Ex-présidente du
Conseil du statut de la femme.
gillet tiré de La gazette des
Fenmes, vol.9; n® 6.
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AVEZ-VOUS LU ?

NEW CATHOLIC WOMEN

A CONTEMPORARY CHALLENGE TO
TRADITIONNAL RELIGIOUS AUTHO-
RITY

Mary Jo WEAVER
Harper & Row, 1986.

Mary Jo Weaver, professeur asso-
cié d'études religieuses & I'Université
d'Indiana, révéle beaucoup de choses
dans New Catholic Women non seule-
ment sur les femmes catholiques aux
Etats-Unis, mais sur I'Eglise améri-
caine elle-m&me. De plus, elle montre
comment les femmes devront redéfinir
leur appartenance 3 I'Eglise pour qui
leur humble soumission & l'autorité des
hommes allait de soi dans le passé (et
encore 1),

La partie historique du livre est,
sans doute, la plus originale, car on
y trouve un récit foisonnant de détails
sur le rdle important que les femmes
catholiques ont joué dans I'Eglise
américaine depuis deux sitcles chose
quasiment inconnue sinon compléte-
ment ignorée par les historiens. L'au-
teure nous apprend le courage et
I'amour de nombreuses femmes qui ont
lutté durement contre l'incompréhen-
sion, voire le mépris des ecclésiasti-
ques pour réaliser des oeuvres que ces
mémes ecclésiastiques ont dd recon-
naltre plus tard comme "indispensa-
bles" & la vitalité de I'Eglise.

On apprend également dans ce
livre les efforts actuels des femmes
catholiques pour se faire reconnaitre
comme membres & part entigre de
I'Eglise. C'est 1a, les conséqguences
d'une nouvelle prise de conscience
chez elles de la nécessité de vivre
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leur foi comme partenaires adultes et
libres avec les hommes et de leur
refus de toute théorie ou de toute
pratique qui voudrait les exclure des
rbles et des fonctions quels qu'ils
soient dans la communauté chrétienne.

En effet, on peut parler méme de
changements fondamentaux dans leur
fagon nouvelle de se définir et de
vivre dans I'Eglise, ce gqui ne laisse
pas la hiérarchie américaine indiffé-
rente. Bien au contraire. Celle-ci
commence & comprendre que l'appel
lancé par les femmes 2 ['Eglise pour
que celle-ci se convertisse en chan-
geant son attitude envers elles, con-
cerne, avant tout, les structures
ecclésiastiques. Mary Jo Weaver est
persuadée que l'on n'a plus le choix:
les conflits actuels qui divisent I'Egli-
se catholique renvoient celle-ci & la
tache de plus en plus incontournable
de revoir radicalement sa pensée et
son comportement envers les femmes.

Les trois premiers chapitres du
livre situent les différents mouve-
ments féministes catholiques & l'inté-
rieur du phénomane plus large de
I'éveil des femmes du point de vue
historique et actuel. Les trois derniers
chapitres concernent les aspirations,
les espoirs des femmes pour l'avenir
4 travers de nombreux signes avant-
coureurs : femmes-théologiennes, exé-
gétes, auteurs, permanentespastorales
de toutes sortes...



Complémentarité ?

L'un des points forts du livre
concerne la question de la "complé-
mentarité". Selon ['auteure, les
féministes catholiques en Amérique
rejettent cette notion car elles
pensent que l'idée de "r8les complé-
mentaires" a permis au clergé d'assi-
gner aux femmes un réle de soumis-
sion, de les reléguer dans la vie
privée du foyer, en somme,
priver de leur histoire. Cette notion
de complémentarité a été en effet,
responsable de "linvisibilité" des
fernmes dans la vie publique de
I'Eglise américaine jusqu'a nos jours.

Poursuivant cette méme idée,
I'auteur se référe 3 la "complémenta-
rité" comme 2 une catégorie concep-
tuelle. Or, comme toute catégorie de
pensée, celle-ci détermine les limites
d'exclusion et d'inclusion des données
significatives de la matidre qu'elle
traite. Ainsi, la catégorie de la
"complémentarité" a-t-elle servi pour
délimiter la contribution des femmes
a4 la vie de I'Eglise. Etant quasiment
absent sur le plan institutionnel et
public, le travail des femmes ne fut
pas jugé digne de figurer dans des
livres de I'histoire de I'Eglise catholi-
que en Amérique. "Les femmes sont
des "trous noirs" dans l'univers des
hammes", dit l'auteure.

Un autre aspect du livre 3 noter
concerne la spiritualité féministe dans
I'Eglise catholique. L'auteure cite
Ra_hner qui privilégie l'expérience de
s0l comme condition de possibilité
pour l'expérience de Dieu. Or, ¢'il en
est ainsi, il est capital, pense l'auteu-
re, que les femmes connaissent des
expériences spirituelles positives,
gu'elles ajent une image positive
d'elles mémes, pour accéder a une

de les.

expérience spirituelle, épanouissante,
de Dieu. Aux yeux de l'auteure, I'ab-
sence du féminin dans le mod2le
classique du divin a fortement influen-
cé la perception spirituelle de Dieu
chez les femmes : leur expérience de
Dieu, la poursuite de la perfection,
sont encore aujourd'hui, comme dans
le passé, inspirées par I'idéal masculin
des attributs divins.

Terminons ces quelques remarques
sur ce livre de grande qualité de
recherche et de présentation en si-
gnalant certains points soulevés par
I'auteure elle-m&me : il ne s'agit pas
d'un livre de sociologie, mais d'une
synthése des interprétations et opi-
nions concernant la vie des femmes
catholiques en Amérique. Sur ce
dernier propos, elle exprime son re-
gret que les limites du livre ne lui
aient pas permis de traiter la question
des femmes protestantes et grecques-
orthodoxes. Pour cette mé&me raison
elle fut obligée de passer sous silence
I'expérience des femmes noires et
hispaniques aux Etats Unis. Comme
elle dit dans son introduction, "pour
un seul livre, j'avais assez de probla-
mes a l'intérieur de I'Eglise catholique
3 traiter !

En ce qui concerne les destina-
taires de son travail, Mary Jo Weaver
espére qu'ils ne seront pas limités aux
seuls féministes, mais que toute per-
sonne, clerc ou lalc & qui l'avenir de
I'Eglise tient & coeur, prendra le
temps de se renseigner et de s'encou-
rager grice a sa recherche sur la
situation des femmes catholiques en
Amérique. Elle sait trés bien - comme
tout lecteur averti- que cette recher-
che est indispensable : celle-ci révele
une situation qui concerne tout bap-
tisé, homme ou femme, partout ol
I'Eglise annonce la Bonne Nouvelle du
Christ, Libérateur.

Donna Singles
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AVEZ-VOUS LU ?

Sur le chemin de Compostelle,
Guy DUTEY
Edition Nouvelle Cité, 190 pages 89

Notre ami Guy Dutey vient de
publier un roman qui n'est certes pas
un hymne & la gloire du partenariat!
Ce serait bien plutdt une fresque des
vieilles peurs masculines a I'endroit
des femmes : maftresse de maison
autoritaire, mere abusive, compagnes
"d'aprés bal",et aussi (est-ce mieux?)
femme-nourrice génératrice de satis-
factions alimentaires... Ajoutons
quelques apergus caricaturaux sur la
relation femme-prétre.

L'affrontement hommes-femmes
culmine en une sc&ne trés haute en
couleur qui est, de notre point de vue
trés particulier, une sorte de dénoue-
ment. Cependant "le chemin de Com-
postelle" étant un chemin initiatique,
il se conclut par un commencement:
désormais, le héros jettera sur son
entourage, les femmes en particulier,
un regard neuf.

Toutefois, l'attrait de ce livre
monté comme un roman 2 suspens, est
ailleurs. Il réside dans le charme des
images que l'auteur, plus conteur que
romancier, évoque 3 longueur de pa-
ges. L'intérét se maintient jusqu'au
bout du récit de l'aventure étrange
que raconte "le Rubio"... sur le che-
min de Compostelle. Il va sans dire
que "le Camino" est partout présent
au rendez-vous du lecteur-pélerin.

F.H.E

A VOS AGENDAS

La CIMADE, service cecuménique d'entr'aide annonce son Collogue

"Les Femmes dans 1'Europe de 93"
qui aura lieu les 6, 7 et 8 octobre 1989,
6 avenue Maurice Ravel, 75012 PARIS.

@ Femmes réfugiées,
immigrées,
francaises
a I'horizon 92
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AVEZ-VOUS LU ?

"Madame Guyon :
(1648-1717)"

par Marie-Louise GONDAL

paru chez Beauchesne mars 1989. (303
pages)

un nouveau visage

Pourquoi rouvrir aujourdhui le
dossier d'une simple femme "ignorante
et ingénue", dont le nom est lié, dans
nos manuels de littérature, a la que-
relle du "pur amour" et & I'hérésie
quiédtiste ?

C'est que précisément son procés
nous indigne et qu'elle pourrait bien
avoir quelgque chose & nous dire main-
tenant: comme femme d'abord et com-
me "corps parlant", conviant, en un
sidcle masculin, 3 accueillir l'alté-
rité ; comme accusée, conduisant une
certaine stratégie face aux violences
du pouveir politico-religieux ;5 comme
mystique enfin, témoin de l'intériorité
en un siécle porté vers une religion
du dehors, du dogme et des pratiques.
C'est l'intérét du livre de Marie-Loui-
se Gondal, reprise de sa th2se de
théologie : "l'acte mystique. Témoi-
gnage spirituel de Mme Guyon", these
soutenue le B8 juin 1985 devant la
faculté de Théologie de Lyon.

Par une marche 2 rebours,"a par-
tir des résonances actuelles de sa
voix jusqu'aux moments décisifs de son
destin", l'auteur propose une inter-
prétation renouvelée non seulement de
l'oeuvre de Mme Guyon (40 volumes)
mais de son rdle de témoin d'un "ail-
leurs du savoir" en son sigcle rationa-
liste. Parmi les ambigultés de ce
procés de la Mystique qui se jouait a
travers sa personne, elle conduisit une
stratégie d'inertie et de contestataire
"assumant sa condition de femme tout
en affirmant son essentielle dignité",

Sur une vie de 69 années, Mme
Guyon en passe douze au service d'un

vieux mari goutteux et de sa mere
dont il subit I'emprise : veuve & 28
ans, ayant assumé cing maternités,
sans confident 3 qui parler de sa
douleur, elle trouve consolation dans
la Parole de Dieu, répétée, méachée
dans l'oraison, elle godQte la présence
de Dieu puis en est privée pendant
sept ans. Elle passera huit années en
prison, aprés une longue errance dans
la clandestinité, et enfin quatorze en
assignation 3 résidence, pour mourir
a Blois un matin de juin 1717 en
murmurant : "Rien... rien ... rien."

Tout cela dans un corps travaillé
par les fizdvres et les maladies, entre
autres la petite vérole, dont elle
refuse d'atténuer les marques ; quant
au coeur, outre les deuils, les rumeurs
et calomnies, elle devra subir la
détention sans jugement, isolée, espi-
onnée durant sept mois, le tracas
d'interrogatoires interminables, voir
ses écrits censurés par cinq ordonnan-
ces épiscopales, interdite d'expression
dans I'Eglise, pour s'étre montrée
"rebelle au roi et avoir répandu des
propos peu orthodoxes sur la prigre".

"Existence lamentable”, conclut
I'historien polonais Kolakowski,et qui
nous serait inconnue sans l'éditeur
Pierre Poiret, lui-mé&me converti par
une mystique. Ses écrits, pourtant
ont intéressé des philosophes tels que
Malebranche et Leibniz, insatisfaitsdu
Dieu de Descartes ; et des spirituels
comme Monsieur Olier, qui y trouvai-
ent ce que n'apportaient pas d'autres
Eglises. Son influence s'est étendue de
France en Hollande, en Allemagne, en
Ecosse et Angleterre, en Suisse.

Paradoxe : l'auteur montre que
de toute évidence cette femme repré-
sentait une menace pour les déten-
teurs de l'orthodoxie. Comment rendre
compte autrement de la furie de ses
juges, qualifiant de "jargon" un langa-
ge symbolique qul leur échappait ;
I'infamie de Bossuet, soudoyant de
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faux témoins pour la calomnier sur ses
moeurs & défaut de pouvoir la con-
vaincre d'erreur doctrinale, usant de
pressions, ne reculant ni devant le
chantage ni devant la falsification des
prociés-verbaux ?

Mais aussi les enjeux étaient de
taille : cette femme inquigte les
pouvoirs politico-religieux. On voit le
Chartreux Le Masson s'affoler 3 la
pensée que les moniales liraient son
"Commentaire du Cantique" et - com-
ble de ridicule - lui en substituer un
autre, sorti de sa propre plume ! Et
Madame de Maintenon, inquigte égal-
ement de voir les filles de Saint Cyr
contester l'enseignement prodigué par
les Dames de Saint Louis, dont elle
s'est constituée supérieure 3 vie ; et,
dans la foulée, Bossuet revenir sur un
bon mouvement, crainte de perdre le
crédit de Madame de Maintenon ; on
voit l'archevéque de Paris obtenir du
roi la lettre de cachet, puis, rongé
d'un remords trés tardif, la faire
"libérer" sans pour autant la réhabili-
ter. Le lecteur, emporté dans ce
tourbillon d'intrigues, s'étonne que
cette femme ignorante ait pu porter
ombrage au Roi-Soleil ! C'est qu'on
vit dans un climat de psychose anti-
quiétiste : Molinos vient d'étre con-
damné 3 la prison & vie pour ses
theses sur lloraison. Le Pére La Com-
be est lui aussi incarcéré ; Fénelon
est soupgonné de tremper dans I'néré-
sie : les rivalités épiscopales aidant,
c'est lui que Bossuet veut atteindre en
la personne de Mme Guyon : elle of-
fre "un point de fixation commode":
elle sera déclarée criminelle.

Et d'abord en tant que femme par-
lante. Or "une femme est par nature,
incompétente" ; "sa vérité, dira Tron-
son, est de ne pas s'écarter de ce que
ses supérieurs lui prescrivent. C'est &
eux de décider de ce qui est conforme
non seulement 2 la doctrine mais au
langage de I'Eglise. " La femme, quant
3 elle, "doit apprendre en silence",
selon la recommandation de l'apdtre.
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Et certes on comprend que des hom-
mes d'Eglise, soucieux de maintenir la
vérité comme un dépdt 2 eux confié,
familiers par ailleurs des élaborations
abstraites, aient été déroutés par la
voix singuligre de cette femme ; la
peur leur fait outrepasser les bornes
de la bienséance. Bossuet qualifie de
"délire” le discours de l'accusée,
"effet d'un orgueil démesuré". Et la
source de l'orgueil - pour une femme
- n'est autre que la sensualité. L'argu-
mentaire est sans faille. Reste 2
inventer des faits, 3 susciter des
ragots. Ce procds-la tourne court,
mais la rupture est consommée entre
l'appareil ecclésial et une certaine
parole de femme.

Marie Louise Gondal fait appa-
raftre la féminité de ce langage :
pour "dire vrai", pour rendre compte
de cet "acte passif" qu'est la déprise
du sujet qui se livre & l'emprise du
vouloir divin, le langage théorique et
conceptuel est inadéquat. D'ol le
recours au langage symbolique, allégo-
rique, & la "fable mystique". Les
théoriciens de la mystique n'entendent
pas ce langage qui prend en compte
un sujet singulier et son expérience,
et se situe en cette source intime,
antérieure & la représentation claire
et au jugement distinct, cette source
oll n'est pas encore opéré le partage
entre le oui et le non. Fixé au mode
du représentable le discours masculin
- surtout en ce sizcle cartésien - ne
pouvait intégrer cette différence :
elle est irréductible. Et comme aussi
elle est incontournable, la stratégie
du théoricien est de qualifier d'insi-
gnifiant - voire d'hystérique - ce
discours de femme : ce qu'il fait,
Pourtant ce discours n'est-il pas
adéquat pour dire "l'autre" ? Dieu
peut-&tre, ou comme dit prudemment
l'auteur, "cet extraordinaire dynamis-
me auquel elle donne le nom de Dieu,
du Verbe, de I'Esprit", cet autre est
appréhendé du dedans : discours mys-
tique, accordé au féminin, hermétique



pour les théoriciens du "dehors". Mme
Guyon apparait comme témoin d'un
"ailleurs du savoir", 3 l'écoute de ce
que d'aucuns aujourd'hui appelleraient
une parole inconsciente.
Finalement, ce qui se joue ici, der-
rizre la pitoyable farce dont Mme
Guyon est l'otage, c'est le proces de
l'expérience mystique, du langage qui
prétend l'exprimer, de Dieu en fin de
compte, en ce qu'il se donne & éprou-
ver par un sujet singulier.

Il n'empéche gu'il y avait 13 une
femme réelle, qui devait faire face.
Sa stratégie - instructive - confirme
s'il en était besoin, l'authenticité de
son expérience de Dieu.Pour tout ce
qui la concerne, elle entre "dans des
dispositions d'indifférence", souple
comme une feuille dans la main de
Dieu. Elle se tient en elle-méme, dans
ce lieu de l'union & Dieu, réelle et
insaisissable, en cet état "insu" d'ou
peut naltre la parole. A partir de 13,
elle entend les accusations, s'offre
aux vérifications, demande que la
bataille soit livrée au grand jour,
réclame la légalité, demande un pro-
cis sur ses moeurs. Elle s'expose dans
sa fragilité, répond aux interrogatoi-
res, subit fermement le proces doctri-
nal, depuis cette zone obscure de
'expérience mystique, présente, ac-
tive, bien qu'elle soit souvent, devant
tant d'ignominie, tentée de se taire.
Puis, dans un deuxi®me temps, elle se
retire, elle souhaite vivre inconnue ;
elle se prive de protections ambigués,
refuse de signer la rétractation d'er-
reurs qu'elle n'a pas soutenues : puis
elle laisse le procis se dérouler "en
dehors d'elle". "Femme avisée, aux
ressources étonnantes de caractre,
d'intelligence et de jugement".Et c'est
cette stratégie non-violente qui dé-
masque a la fin et dénonce ses accu-
sateurs. Elle n'a pas revendiqué ipre-
ement le pouvoir monopolisé par l'ap-
pareil ecclésial : elle a su l'interroger,
comme elle a su ébranler l'ordre mas-
culin, y dégager un espace pour un
role de "témoin", et finalement l'invi-

ter & accueillir l'altérité en écoutant
un discours venu "du dedans".

Le livre de Marie Louise Gondal,
étayé d'abondantes notes et d'une
importante bibliographie, est d'une
écriture vivante, claire et ordonnée
que le lecteur apprécie en cette
affaire compliquée. Par ailleurs,
l'auteur aborde sans les clore, les
questions qui sont les ndtres. Aujour-
d'hui oll nous sommes requis par bien
des querelles et agitations sur la
scéne du monde socio-politique, ec-
clésial, culturel, et olt les orthodoxies
et orthopraxies manifestent quelques
crispations, "l'expérience mystique
demeure... I'espace ol renafit l'audace
tranquille des départs qui sauvent”,
conclut l'auteur,

Huguette Charrier.
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La mise i jour 1988 de notre

bibliographie-
«L'Eglise et les femmes»

est disponible dés maintenant.

La bibliographie 1988 refléte les débats actuels
sur les procréations assistées et sur d'autres problé-
mes liés i1 la fécondité : sexualité, mariage, dénata-
1lité, avortement.

- Elle vient compléter les années 1975-1985 désormais
présentées sous forme de brochure et la mise i jour 1986

et 1987

- Un index auteur et un index matiére, traitant l'en-
semble, permettent une consultation facile et précise des
797 références signalées et analysées.

Bibliographie 1975-1985 : 110 FF

Mise & jour 1986 : 20 FF
Mise a .jour 1987 : 30FF
Mise a jour 1988 : 35 FF

n ' LE CENTRE DE RECHERCHES

ET DE DOCUMENTATICON l

Femmes et christianisme

Adreése : Centre Femmes et Christianisme, Faculté de théologie, ‘

25 rue du Plat, 69002 Lyon.
(Renseignements : 78 42 11 26, avant 10 heures). r

Permanences : mardi et vendredi de 13h30 a 18h30.
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